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مقل مہ 
مقالات سرسیں 
(نوشتڈ شیخ جد اسماعیل پانی پی) 

سرسید کی تصائیف ۱ سرسید کے متعدد عظم الشان کا رنامون میں 
اور مقالات سے آن کی ادبی خدمات کو نهایت ممایاں 
حیثیت حاصل ہے - آنهون نے سوله ستره برس کی عمر میں قلم 
سنبهالا اور وفات تک برابر لکھتے ره - اس طویل عرص میں 
آنھوں نے کئی اخبارود کی ایڈیٹری بھی کی اور ختلف موضوعات پر 
ہت سی کتابی بھی تصنیف اور تالیف کی ۱ ؛ دوسرون کی کتابی 
بھی تصحیح کے بعد شائم کی ؛ مگر سرسید کی ادبی حیئیتوں میں 
سب سے بڑی اور سب ے زیادہ مایاد حیثیت آن کی مضمون نگاری 
اور مقاله نویسی ہے - یه واقعه ے که وه اپنے دوز کے سب ہے بڑے 
اور سب ہے اعللی مضمون نکار تھے اور آنھوں ے اہی زندی ہیں 
سیکژون مضامین اور طویل مقالے بڑی تحقیق و تدقیق » بڑی 
محنت ‏ و کاوش اور بڑی لیاقت و قابلیت ہے لکھے اور اہنے پیچھے 
ایک عظم ااشان ذخبره ادر مضامین اور بلند پایه مقالات کا 
چهوژ گئے ۔ اس کے علاوه بہت سی مستقل. تصائیف بھی آن کی 
یادکار ہیں جن کی فپرست حسب ذیل ہے : 

ب- "جام جم»» : هندوستان کے سلاطن مغلیه ی تار فارسی 

میں » مطبوعه Af.‏ = ۰ 


ب- انتخاب الاخونن» : قوائین دیوانی متعلقه منصنی کا 


خلاصه » مطبوعه بجر بع + 
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پیت 


۲ 


م "جلاء القلوب بذکر المحبوب٣“‏ : قدم طرز کا ایک 
مولود » مطبوعه مہ ٢ء‏ - 

یہ التحفة حسن» : تحفة انا عشریه کے دو بابوں کا اردو 
ترجمه » مولفه مم۱۸ء - ۱ 

۵- "تسهیل فی جر الثقیل» : علم جر الثقیل کے متعلق ایک 
فارسی رسالے کا ترجمه » مظبوعه ۶۱ - 

+ ” آثار الصنادید “ : دهلی کی تارضی عارات کا حال » 
مطبوعه ےمم رء ۔ 

ے۔ "ترجمه فیصله جات صدر شرق و صدر غربی“ : مقدمات کے 
متعلق اعلی عدالتوں کے فیصلے ء م‌تبه ۹م۱۸ء - 

ہ۔ ”کلمة الحق““ : پہری مریدی کے موجه طریقوں ی 
مذمت میں ء مژلفه ۱۸۵۰ء - ۱ 

چ "رساله راہ سنت ورد" بدعت“ : اهل حدیث کے مشرب 
کہ موافق سنت کی تائید اور بدعت “ کے رد میں » 
مصئفه , ۱۸۸۵ء - 

. و ""عیقه)) : متعلق تصوف به صورت ایک خطه» به زبان فارسی» 
مطبوعه ۵۲م ء - 

رب ”سلسلة الملوک» : راجکان و شاهان دهلی کی تارخ 
به صورت حدول » مطبوعه ۵۲ - 

۲ ”ترجمھ کیمیاۓ سعادت»» : امام غزالی ی مشپور کتاب 
کیمیاۓے سعادت»» کی ابتدائی تعن فصلون کا اردو ترجمه » 
حررہ ۱۸۵۳ء - 

س,- ”تارج ضلع بجنور؛' : اس تارج کا مکمل مسوده ۱۸۵ 
کے هنگامے میں تلف هوگیا » مولفه ے۸۵ ۰۱ ۔ 

1۳ ”تارج س رکشی جنور“ : هنگامة ۰۱۵ کہ موقع پر جنور 
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۲۳ 


۳ 


میں جو حوادث پیش آئے , آن کی مفصل روئداد » مطبوعه 
۱۸۵۸ - 
"رساله اسباب بغاوت هند“ : عوررء ی بغاوت ے 
اسباب و علل » مطبوعه ۱۸۵۹ء - 
" گزارش در باب تعلم اهل هند“ : هندوستانیود کی ابتدائی 
تعلم کے متعلق گورعنث ک و کچه مشورے » اردو اور 
انگریزی میں » مطبوعه ۸۵۹٠ء‏ - 
«قیق لفظ نصاریل*» : ”نصاری“ کے متعلق انگریزون 
کی غلط فهمی دور کرة کے لے یه رساله ۱۸۵۹ء میں 
سرسید نے اردو اور انگریزی دونون زبانون میں شائغ کیا - 
”تبيين الکلام فی تفسیر التوراة والاجیل عللی ملة 
الاسام“ : (در دو جلد) توریت اور انجیل ی تفسبر اور 
قرآن و حدیث ہے آس کی تطبیق » مولفه ۱۸۲۲ء - 
*سمرت فریدیه؟* : سر سید کے انا خواجه فرید الدین وزير 
اکجر شاه ثانی کی سواع عمری » مطبوعه موم ,۰ - 
""ترجمه فوائدالا فکار فی اعال الفرجار“ : علم هیئت کے 
متعلق » نطبوعه ۳ = ۱ 
”قول متین در ابطال حرکت زمین“ : حرکت. زمین کے 
مسثلر کی تردید قدع خیالات کے موافق » مطبوعه ھ۹ ۰۱- 
*رساله علاج هیضه»" : به موجب اصول هومیو پیتهک ؛ 
مطبوعه ۱۸۰۸ء ۔ 
”احکام طعام اهل کتاب» : هود و نصاریٰ کے ساتھ 
کھانے پیز کے متعلق شریعت اسلامیه کے احکام » 
مطبوعه روم رء - 


-. ”'سفر نامة مسافران لندن“ ۽ سفر لندن کے حالات اور 
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کت » مطبوعه ۰۹ء ء (در اخبار 
ئی علی گڈھ ۔) 
۲۵- 0د الا حمدیه فى العرب و السرة المحمدیه»» + 
سر ولیم میور ی کتاب "لاف آف عد»» کا جواب ۔ انگریزی 
در .ے۸ زء۔ اردو در ے۸ہء۔ 
۲۰ "هندوستان کا طریقة تعلم“ : (انگریزی) هندوستان میں 
راج انگریزی طریقۂ تعلم پر اعتراضات » مطبوعه .ے۸ ۰۱ - 
- ”ڈاکٹر ہنٹر کی کتاب پر ریویو““ : مسلانوں کے خلاف 
ڈاکٹر ھنٹر کی زهریلی کتاب " انڈین مسلانز “ کا جواب 
انگریزی میں ؛ مطبوعه ۱ 2 .-. 
ہہ "النظر فی بعض مسائل‌الامام الغزامی““ : حضرت امام غزالی 
کے بعض رسائل و مسائل پر تنقید ء مطبوعه ۱۸۸۰ء - 
ان کے مقالات بر | تیف ہے قطع نظر ان کے یش با مضامین 
ےت ۔لٹریچر کے لیے مايه ناز اور عوام و خواص 
کہ لیے ے حد مفید هی - آن سے معلومات میں اضافه هوتا ے اور 
نظر میں وسعت پیدا هوتی هه » مذهی سمسائل اور تارمخی عقدے 
حل ہوتے هی » اخلاق و عادات کی اصلاح کے لے بھی وه 
ے نظعر ہیں » سیاسی اور معاشرتی لحاظ ہے نہایت فائده مند ھی ؛ 
بہت ہے مشکل سوالوں ے تسلی مخش جواب بھی آن میں موجود هی ۔ 
سرسید کے ذای عقائد اور آن کے مذهی خیالات کے متعلق بھی 
آن سے کال روشنی ملتی نے (جو اپنے زماے میں زير دست اعتراضات 
کا نشانه بنے ره ہیں) ۔ آن میں علمی حقائق بھی هی اور ادبی 
لطائف بھی » ان میں سیاست بھی ے اور معاشرت بھی » آن میں 
اخلاق بھی ے اور موعظت بھی » آن میں مزاح بھی ھے اور طنز 
بھی ۳ آن مس درد بھی عے اور سوز بھی » آن میں دل چسی بھی 


۲۲۱۲۲۱۲۰۵0۵00200. 


۵ 


رهم اور دل کشی بھی › آن میں نصیحت بھی ھے اور سوزش بھی ؛ 
غرض سرسید کے یه مضامین و مقالات ایک سدا بہار گلدستہ هیر 
جن میں هر رنگ اور هر قسم ک خوش بو دار پهول وچو هیا . 

یه مضامین سرسید نے جن اخبارون اور رسالون میں وفتا فوقتا 
لکھے » وه مدت ہوئی عام نظروں سے اوجهل هو چکی تھے اور 
کہیں آن کا سراغ نہیں ملتا تھا - پراۓ اخبارات کے فائل .کون 
سنبھال کر رکهتا _ه - 

مرسید کی زندی میں کسی کو اس کا خیال نه آیا که ان مام 
بیش قیمت جواهرات کو جمع کرک فائدة عام کے لیے شائع کر دے۔ 
صرف دو ایک نهایت هی مختصر مجموعے شائع هوك مگر وه بھی 
ے حد تشنه اور نایکمل جو نه هوے کے برابر تھے ۔ 

سرسید ی اتال کے بعد تصف صدی کا طویل زمانه پورا 
گزر گیا مگر کسی کو ان مضامین کے جمع کرنے کا خیال پیدا 
نہ هوا بچاس پر باره سال اور بهی‌گزر گۓ مگ ر کونی اس طرف متوجه 
تھ هوا - اب آکر مجلس ترق ادب کو ان بیش ها بکھرے ھوۓ 
جواهرات کے جمع کر ن کا خیال آیا ۔ علس نے ان جواهرات کو 
ڈھونڈےۓ اور آن کو ایک ملک می منسلک کرنے کے لیے 
۔مجھ ناچیزکا انتخاب کیا ۔ پرانے اخبارات اور قدیج رسالوں کے فائلوں 
کی تلاش میں جگہ جگہ کے چکر لکاۓ اور فراهمی کے بعد آن کے 
ہوسیدہ اور دریدہ اوراق کو غور و اختیاط ہے پڑھنے کے بعد آن 
میں سے مطلوبه مواد فراەم کرنا بڑے بکھیڑے کا کام تھا ء مگر 
چونکه طبیعت شروع هی ے دقّت طلب اور مشکل پسند واقع هوی 
ےء اس لے میں نے یه ذمه داری قبول کر لی اور آج میں اپنی 
عرصه دراز کی شنت و کاوش کے شیریں رات ناظرین کرام کی 
خدمت میں پیش کر رها هول - حقیقت یه ے که اگر 
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محلس ترق“ ادب کو اس وقت اس ضروری اور اهم کام کا خیال نه آتا 
تو پھر یه نادر و ایاب مضامین :بھی جمع نھ هو سکتے » جس کا 
نتيجه یه هوتا که سرسید کے علمی اور ادی رناموں کا ایک نهایت 
هی بیش مها اور ادم حصه قوم کی غفلت کے باعث ضائع هی جاتا - 
پاکستان و هندوستان کے تام علمی طبتر کو اس عظم ادبی خدمت پر 
مجلس ترق“ ادب کا شکرگزار هرنا چاهیم» جس نے یھ ادبی جواهر ربزے 
بڑی معقولي رقم خرچ در کے ایت نفاست کے سانه شائقین علم 
کی خدمت می پیش کے ۔ یه مضامن اور مقالات پیش کرے هو 
ضروری ےے که سرسید کی ادبی حیثیت اور آن ی مقاله نگاری ی 
خصوصیات پر ایک معمولی تبعره کیا جاے » تاکه ناظرین کرام کو 
اس عظم رهنا کی اس خصوص حیثیت سے بھی بوری واقفیت هو جاۓ 
اور وه ان مقالات کی افادیت ہے اچھی طرح روشناس هو سکس - 

سرسید کی ادبی حیثیت پر اب تک بت هی‌کم لکها گیا ے - 
آمید ہے که مندرجه ذیل سطور ے۔ اس کمی کی بہت حد تک تلا 
هو سکی کی - 

سرسید کو لکھنے پڑھنےکا چسکا شروع هی سے تھا - آنهود ۓے 
بہت چھوٹی عمر میں بڑے شوق کے ساته لکهنا پژهنا سیکھ لیا تھا 
اور سترہ برس کی عمر میں وه اپنے بھائی کے پرچر می » جس کا نام 
”سید الاخبار"» تھا › روانی کے ساتھ ختلف موضوعات پر مضامین 
لکھنےاور اخبار کو ایڈٹ کرد لگے تھے۔ انهون نے هوش سنبھالتے 
هی مضمون نگاری شروع کی اور بہت جلد ماک کے سب سے بڑے 
مقاله نکار بن گئے - 

اگرچه آن کی زندی بڑی مروف تھی اور آن کو بہت ہے 
ضروری فرائض انجام دیز پڑتے نهر » ختلف زمانوں ہیں وه ختلف 
مصروفیتون میں بہت زیاده مشغول ره › مگر کسی حالت میں بھی 
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قلم آن کے هاته ہے نھ چھوٹا ۔ مضمون نویسی آن کا سب سے زیاده 
حبوب مشغله تھا اور وه اس مشغلے میں بڑا اطمینان اور سکون 
حسوس کرتے تھے ۔ وہ خود کہتے هب : ”جیا تصنیف و تالیف 
میں میرا جی لگتا ہے › ایسا کسی اور کام میں نہیں لگتا ** - 
(حیات جاوید““ صفحه مرم) اس ی تشریج شمس العلاء مولانا حا ی 
ان الفاظ میں فرماتے ہیں : ”ر میں » خوشی میں » صحت میں » 
خلوت میں » جاوت مس اس مشغل سے آن کا جی نہیں آکتاتا تھا - 
گرمی کی دوپہروں میں جب که آدمی ضرور تهوژا بہت آرام کر لیتا 
ے » یه شخص هھمیشهہ تصنیف و تالیف میں مصروف پایا جاتا تھا ۔ 
یماری کی حالت میں بھی آن کو کبهی نہیں دیکها. که دوہر کو 
پلنک پر جا کر کمر سیدهی کی هو ہار ها ایسا اتفاق هوتا تھا 
که علالت یا کسی اور وجه ہے "رات کو نیند آچاٹ دوگئی اور 
آنھوں نے میز کرسی پر بیٹھ کر کسی مضمون کے لکھنے میں 
صبح کر دی - جہاں اور لوگ بیاری کی راتی ها وا کر کے 
بسر کرے ہیں » وہاں یه شخص اس دماغ سوز مشغلے ہے دل 
پہلاتا تها**- (""حیات جاوید»» صفحه ۲ م) سرسید ی مضمون نویسی 
کی تین نمایاں اور اھم خصوصیتیں قابل ذکر هی : 
۰ (الف) پہلی یه که دوستوں اور ملاقاتیوں کا کتنا هی هجوم هو » 
کام ی کتی هی کثرت هو ء پاس کتنا هی شور مچ رها 
هو » قریب بیٹھے هوۓ لوگ کتنے هی زور زور ہے باتیں 
کر ره هون » ملازم اور ماتحت بار بار آ کر خوا کچھ پوچه 
ره هو ؛ غرض کتی ھی مصروفیت آن کو هو یا کیسے 
هی جھگڑے اور جهمیل کے کاموں میں وه پھنسے دوۓ ' 
هون » مگر ان میں ہے کوئی بات بھی آن کی توجه کو 
منتشر نہیں کر سکتی تھی اور وه بڑے سکون کے ساته 
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۱ مضمون لکھۓے میں مصروف رهش تھے - 

۰ (ب) دوسری خصوصیت آن کی یه تھی که جو تقیقی ي بذهی 
یا تارخی مضمون وه لکھنا چاهتر تھے؛ آس کے مام پہلو پہلے 
سے آن کے ذهن نشین ہوتے تھے ۔ جو جو اعتراضات آن کے 
اس مضمون پر وارد هو سکم تھے؛ آن سب کے جوابات وه 
پہلے سے سوچ لبم تھے اور آن کو اپنے مضمون میں عمدگ 
کے ساته بیان سے سے ۔ مضمون کا جو ڈھانیه وه 
هل سے بنا لیتے تھے اسے بعد میں نہیں بدلتے تھے » جتنے 
حوالوں کی اس مضہون کے لیے ضرورت ھوی تھی » وه پہلے 
سے بای عمدگی کے ساتھ آن کے ذهن میں عحفوظ ھوے تھے ؛ 
غرض جس طریقے ہے وه مضمون لکھتے تھےءوہ آنهی کے لیے 
خاص تھا 77۲۰ ْ) ٹک" 
آتی ۔ وه بار با اب لکھے هو فقروں کو کاٹتے اور بار بار 
مضمون کی ترتیب دو بدلتے رہتے ہیں » چنانچھ میں ۓ ایک 
بڑے فاضل ادیب کو دیکها جو پاج زبانی جانتے تھے اور 
چاس ہے زیادہ کتابوں کے مصنف اور مترجم تھے » وہ اپنے 
سمودے کو بارہ باره قبرہ تمره م‌تبه بدلتے » یہاں تک که 
. پتهر پر کایی جمنے کے بعد بھی وه اپنے مضمون میں ترمم 
کرتے رھتے تھے - 

(ج ) تیسری خصوصیت آن کی مضمون نگاری کی یه تھی که 
جتنی زبردست قوت استدلال آن میں تھی ؛ وه عام مضمون 
نگاروں میں بہت هی کم ہوتی ےہ - 

سرسید ی مضمون نویسی اور مقاله نگاری کو آسانی کے ساتھ_ 

دو حصوں مس تقسم کیا جا سکتا ے : 


,۔ طرز قدع یا ابتدائی دور - 
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" ۲ طرزجدید یا آخری زمانه ۔ 
جس دور میں آنهون _ذ آنکھ کهولی تھی » آس وقت ادب اور 


0 


زبان پر مسجع اور مقفلی عبارت ی حکومت تھی ؛ دور ازکار تشیہیں » 
مبالغه آمیز تحریریں » مشکل فقرے ء ادق ماوره آس وقت 
مضمون نکاری اور ادبیت کی شان سمجه جات تھے اور آن پر فخر کیا 
حاتا تھا سرسید بھی آس وقت آسی رنگ می رنگن تھے ؛ آس وقت 
تک عام روش ہے هث کر آنھوں نے اپنا علیحده رسته نہیں بنایا تھا - 
”جلاہ القلوب““ 'آثار ااعنادید» اور سلسلة الملوک» آن ک آسی 
وقت کی یادگاریں هی ۔ سر سید ی طرز قدیم ی نکارش کے بہت سے 
عمده نمونے ان مقالات اور کتابوں میں آسانی ہے مل سکتے هی - 
اس کے بعد جلد هی وہ اس طرز نکارش ہے آکتا گئے جس کو آنھوں 
ے آس وقت کے ماحول کے مطابق شوق کے ساتھ شرو عکیا تھا ۔ اب 
آنهون. ےۓ ساده ء صاف اور آسان عبارت میں اپنے ماف الضمیز کو 
بیان کرنا شروع کیا - یه اسلوب غالباً هنکامه وم ,ء کے بعد اختیار 
کیا ہے اور بالااخر آس طرز تحریر کے موجد اور بانی هو جو 
آج رای ے - اپی اسن اوت اور اصلاح کا سید صاحب خود ان 
الفاظ میں ذکر فرما_ے هس 

سر سید کا اپنا بیان ۱ ان تک هم سے هوسکا هم ۓ 

اردو زبان کے علم ادب کی ترق میں اپنے ان ناچیز 

برچون (تہذیب الاخلاق) کے ذریعے ہے کوشش کی ۔ 

مضمون کے اداء کا ایک سیدھا اور صاف طریقه اختیار 

کیا ۔ جہاں تک هاری کچ مج زبان ۓ یاری دی ء 

الفاظ ی درسی اور بول چال کی صفانی پر کوشش کی - 

رنگینی" عبارت سے جو تشبیهات اور استعارات خیالی سے 

بهری هوی ے اور جس. ی شوکت صرف لنظون هی 
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لفظوں میں رهتی ے ارر دل پر آس کا کوئی اثر نہیں 
هوتا » پرهیز کیا ۔ "تک بندی ہے جو اس زماۓ میں 
مقفلی عبار تکہلاتی ے » ھاتھ آٹھایا۔ جہاں تک هوسکا 
سادی" عبارت پر توجه کی ۔ اس میں کوشش کی که جو 
کچھ لطف ہو وہ صرف مضمون کے اداء میں ہو ۔ جو 
اپنے دل می هو وهی دوسرے کے دل میں پڑے تاکھ 
دل ہے نکلے اور دل میں بیٹھے - 

وو سس سح رت 
کار گر ہوئی اور هارمه هم وطنوں نے آش کو کس قدر 
پسند کیا » مگر اتنی بات ضرور دیکھتے هس که لوگوں 
کے خیالات میں ضرور تبدیلی آ گی ہے اور آس کی طرف 
لوگ متوجه بھی معلوم هو ہیں - اخباروں کی عبارتیں 
بہت عمده اور صاف ہوتی جانی ہیں ؛ وہ لا سا ناپسند 
طریقه ادا مضمون کا بالکل چهوئتا جاتا ے » بهاری 
بهاری لفظون اور مود موه لغتوں سے اردو زبان کا 
خون نہیں کیا جاتا ء صفائی اور سادگ روز به روز عبارتون 
میں بڑھی جاتی ے » خیالات بھی بالکل بدلے هو مه 
ہیں ۔ بہت کم اخبار ایس هون کے جن میں در هفتم 
کوئی نه کوئی آرٹیکل عمدہ و سلیس عبارت میں کسی ند 
کسی مضمون پر نه لکھا جاتا هو - 

نی اردو نے در حقیقت ھاری ملق زبان میں جان. 
ذال دی ے - مبر و درد اور ظفر نے اردو اشعار میں 
جو کچھ سحر بیانی ی هو » کی هو- مومن دهلوی ۓ 
کوئی کہانی شسته بول چال میں کہ دی هوء که دی 


هو ؛ جو آس سے زیاده فصیح و دل چسپ و با محاوره 
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نھ هوق جو ایک پوپلی بڑھیا چود کے سلاے وقت 
آن کو کہانی سناتی .هه - مضمون نکاری دوسری چیز ے 
جو آج تک اردو زبان مس نه تھی - یه اسی زمانه میں 
پیدا هوی اور ابهی نہایت مین کی حالت میں .هم - اگر 
هاری قوم اس پر متوجه ره کی اور ایشیائی خیالات کو 
نھ ملاے گی » جو اب حد ہے زیاده اجبرن ھوگۓ هی » 
تو چند روز میں هاری ملکی تحریریں بھی میکال اور 

اڈیسن کی سی هو جائی گی“ - ِ 

(«« تہذیب الاخلاق“ بابت یکم شوال ٩۲‏ ۲,ه) - 

مندرجه بالا فقرات میں سرسید نے وه سب باتی بیان کر دی 
ہیں جو آن کی طرز تحریر اور آن کے مضامین کا طغرائے امتیاز هی 
اور جن کی به دولت وہ جائز طور سے دد ادب آردو" کے لقب کے 
عق سیت جو اثر آردو لٹریچر پر آن کے انداز بیان سے پژا » 
آس کو بھی به طور فخر سرسید نے ابش اس آرٹیکل کے آخر میں درج 
کر دیا ه ۔ 

ابتدا میں جو کچھ سر سید نے لکھاء چونکه وه آس وقت ی 
عام روش کے مطابق تھا ء لہٰذا آس طرز تحریر میں کوئی خاص بات 
نہیں ء مکر ہاں بعد کے ایام میں سرسید نے جو عام فہم » سلیس 
اور آسان عبارت کا طرز اختیار کیا اور ختلف موضوعات پر سیکڑوں 
مضامین اور مقال نہایت روانی کے ساتھ لکھے » وہ حقیقی کارنامه 
سرسید کا هی ۔ اس کارنامے کی به دولت به قول مولانا حا ی ء آن کو 


”فادر آف آردو““ کہنا کچھ مبالغه نہیں ے ۔ 
ے۸۵ ۱ء کے ہنکامے کے بعد سرسید نے جو عبارت آرانی کو ترک 
کر دیا اور سلاست زبان اور روانیٴ بیان ی طرف متوجه هو تو 


آس کی وجه دریافت کرنی مشکل نہیں - 
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ے ۰۱۵ کے بعد سرسید کا خطاب عوام الناس سے تھا جو ثقافتی » 
معاشرق اور سیاسی طور پر تباه حال هو چکے تھے - ظاهر ے که 
ان کو م‌صع اور مسج اردو پسند نہیں آ سکتی تھی که فقرے کے 
فقرے پل هی نھ پڑتے تھے ۔ سرسید چاه تهر که عوام الناس میں 
بیداری کی ایک لہر پیدا هو اور سلیس طرز تحریر مقبول هو جو ان ی 
سمجه میں آے ۔ ہی وجه ‏ که انهود نے ءوم,ء کے بعد عملاً ایک 
غمر جانب دار علمی زبان کی بنیاد رکهی جو تشبیهات اور استعارات‌ی 
رنگینی ہے خالی تھی » جس کا مفہوم فوراً هر که ومه کے ذهن نشین 
هو جاتا تھاء جو کچھ وه کہنا چاھتے تھے اس کے لیے سلیس اور 
رواد زبان ھی ی ضرورت تھی - تشبمہ اور استعارے کے چٹخارے 
یہاں حلقه بہرون در تھے ۔ انھوں ایک ایسی زبان استعال ی جو هر 
مفہوم کے لے مناسب ذریعهة اظہار تھی اور ساته هی جوش و خروش 
اور گهن گرج سے بھی خالی تھی - 

سرسید اپنے دور کے سب سے بڑے مضمون نگار اور سب سے 
اعلی مقاله نویس تھے۔ آن ی هر قسم کی ے شار تحریریں کیا علمی . 
کیا ادبی » کیا تاربخی » کیا سوانحی » کیا اخلاق ء کیا ثقاقی » کیا 
سیاسی اور کیا تنقیدی » جو آن کی ختلف کتابون » آن کے ختلف 
رسالوں اور اخباروں اور آن کے بکثرت مکتوبات میں پائی جاتی هی » 
آن کے مطالعے سے معلوم هوتا ے که جس موضوع کے متعلق جو 
پبرایه بیان مناسب اور ٭وزوں تھا » آنهون ۓ وهی اختیار کیا ے ۔ 
۰ قول مولانا حا ی سرسید کے دال هربقام کے مقتضا کے موافق آن ی 
تحریر کا رنگ خود به خود بدل جاتا ہے - اگر آن کے علمی و تارخی 
مضامین میں دریا کے ماو جیسی روانی هه تو مذهی اور بولیٹیکل 
تحریروں میں چڑھاؤ کی تبرانی کا سا زور ہے - اعتراضات کے جواب میں 
متانت اور سنجیدگی ہے اور ے دلیل دعوؤں کے مقابلے میں ظرافت و 
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خوش طبعی ء نصیحتیں نشتر سے زیادہ دل خراش اور م‌هم سے زیادہ 
تسکن خش ہیں ۔ غصه مپربای ہے زیادہ پر لطف ‏ اور نفرین 
آفرین 5 زیادہ خوش آیند ۔ وهی قلم جو اخلاق کے بیان مس ایک 
ناصح نشفق کے ہاتھ میں نظر آتا _ه » وه عدالت کے فیصلوں میں 
ایک کپنه مشق جج کے ہاتھ میں دکھائی دیتا ھے اور سالانه 
رہورٹوں اور جلسوں کی روئدادوں میں ایک تجربە کار سکرٹری کے 
هاته میں معلوم هوتا ھے“ 
ان کے مضامین کی | مضامن اور بقالات کے با می سر سید 
صف بندی م‌حوم نے جن ختلف موضوعات اور عنوانات 
پر ختلف اوقات اور مختلت زمانون میں حسب ضرورت اور حسب موقع 
قلم آثهایا ے › جهان تک میں نے تلاش اور جستجو کی غے » آن کو 
مندرجه ذیل حصوں میں تقسم کیا جا سکتا ے : 

(:) مذهی اور اسلامی مضامین (۲) قران کرم اور بائیبل ي 
تفسیر کے متعلق مضامین (م) مناظرانه رنگ کے مذامین (م) 
فلسفیائه مضامین (ج) علمی اور تحقیقی مضامن (ہ) مرسید کے ذای 
بذهی عتائد اور آن کی تشرعات اور اعتراضون یا الزامود کے 
جوابات (.) اخلاق اور مصلحانه مضامین (م) تعلیمی اور ترییتی 
مضامین (و) بعاشرت کی اصلاح کے متعلق مضامن (.,) تارخی 
مضامین (۱ب) سیاسی مضامین (۱۳) ادی مضامین (۳ب) سوانحی 
مضامین (م ب) اخبارات پر تبصره (م ,) رسائل پر تنقید (و ,) کتب 
پر ریویو (ے) فن اخبار نویسی پر خیالات (م ب) خاص رسالڈ 
”ہذیب الاخلاق““ کے متعلق مضامن (9) تنقیدی مضامین (.۲) 
علی گذه کالج کے متعلق مضامن (,۲) س‌اسلات اور استفسارات کے 
جوابات (.۲) سیاسی حالات اور واقعات حاضره کے متعلق اظہار خیال 
(۲۳) مضامین متعلق حکومت ٹری (مم) بعض متفرق مضامن - 
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سرسید کے ان موضوعات ی فپرست کے بعد اب مجھے یھ 
دکھانا ے که (,) آن کے مقالات میں کیا کیا خوبیاں تهی ؟ 
(ہ)]آن کے مقالات میں کیا خاص خاص باتیں پائی جاتی تھیں ؟ 
(م) آن کی تحریروں میں کیا کیا نقائص تھے ؟ (م) آن کی ادبیات 
کا اثر اردو لٹربچر پر کیا پژا ؟ اور (ھ) اس سے ادیبوں ۓے کیا 
فیض پایا ؟ . 
میں یہاں یه مام امور انتبائی اختصار کے ساتھ بیان کروں کا 
“کیو نکه تفصیل کی گنجائش نہیں ؛ صرف اشارے هی لکھ سکون کا 
جو یه هس : ۲ 
مضامین کی خصوصیات] (,) سر سید کے مضامین مسلانون کی سچی 
هم دردی عم لب ریز هوتے هس جن میں ریاء » دکھاوا 
اور مائش قطعاً نہیں هوتی - 
() اپنے دوسرے دور ی مضمون نکاری کے ایام میں سرسید 
سید هه اور صاف الفاظ میں اپنا مطلب بیان کرنے هس › 
بہت حد تک مشکل الفاظ اور پیچیده عبارات ہے پرهیز 
کرتے ہیں تاکه آن کا ماف الضمیر لزگود کی سجه 
میں آسانی ہے آجاۓ - 1 
(ب) آن کی عبارت عموباً دل نشیں اور مؤثر هوق ہے - . 
(م) مضامن میں بالعموم عربی فقرات » قرآنی آیات اور احادیث 
نبوی کا بەکثرت ا.تعال کرتے هس - ساته هی فارسی . 
اشعار ء ضرب الامثال اور حاورات بھی کم نہیں هو - 
(ھ) اپنے مضامین میں هر جکه اگرچه مغربی تبذیب اور یوربین 
شائستگی کے گن کاتے هس » مگر قدیم مشرق طرز معاشرت 
کا بھی خاص لحاظ رکھتے هس ء لیکن ساتھ هی ے هوده 
ماسم اور جاهلانه معتقدات کے سخت الف بلکه دشمن 
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هی اور مضامن می آن کا رد هر جکه بڑی سخی کے 
ساتھ کرتے ھی ۔ 

(ہ) سرسید کے بیش تر مضامین نهایت دل سوزی ک نصیحتوں 
اور بلند ترین اخلاق نکات ہے بهره هوژ هوق هی ۔ 
یه حکیانه کات آن کے مضامن مس اس قدر زیاده هی 
که‌اگر آن‌کو آن کی مام تالیفات اور اخبارون اور رسالون 
سے لے کر ایک جگه جمم کیا جاۓے تو وه هاری 
درستی" اخلاق کے لے بہترین دستور العمل بن سک هی - 

(ے) جس موضوع بر وه اپز خیالات کا اظہار کرت هی » 
اس کے لیے مناسب پەرایه بیان اختیا رکرے هی - 

(۸) سرسید کے مضامین میں بالعموم فقرے چھوۓ چھوۓ 
اور پره غتصر ہوتے هی تاکه مضمون پڑھتے هوے 
قاری کی طبیعت نہ گھمرائے » مگر اس کے ساته یھ بھی 
ایک حقیقت ے که بعض بعض جکه آن کے فقرے طویل 
اور بیچ داري هو جاے هس اور عبارت مغلق » مگر 
ایساپت کم هوتا ے - 

(۹) سرسید اپ مضامین میں جو کچھ بیان کرنا چاهتر 
. هی » آس کو دلائل اور براهین کے ساته پیش کرت 
هی » اٹکل و باتیں کر ن کے عادی نہیں ؛ البته اپنی 

''تفسیر القرآن» میں آنهون ۓ بعض آیات کی تشرم ایسی 
کی ھے جس کو مولانا حا ی جیسے سرسید کے مداح بھی 

. نامناسب اور غبر مصلحت آمیز سمجھتے ہیں - 

(.) آن کے مضامین کا انداز اکثر نهایت خطیبانه هوتا هه اور 
قوم کی فلاح و بہبود ے جذبات ہے بهر پور - دیکھی 
کس درد » کس سوز اور کس قدر خلوص کے ساتھ ایک 
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جکه فرماے هی ”اے میرے پیارنه نوجوان ! اے 
میری قوم کے چو ! اپنی قوم ک بھلائی میں کوشش کرو ؛ 
هارا زمانه تو اخیر ےے » اب خدا ہے یه دعا ھے که 
کوئی نوجوان آٹھے اور انی قوم ی بھاائی میں کوشش 

۹9 9 

نصیحت اور موعظت کے وقت بھی اکثر اوقات عبارتہ 
اس قدردل چسپ اور پر لطف لکھتے دی که آدمی 


مزے لے لے کر پڑھتا هن » مثلاً ایک اخلاق مضموله 


موش و تکرار““ ی تمہید اس طرح آٹھاے هی : 

ج بکتےآپس میں مل کر بیٹھتے دی تو پهل تیوری چڑدا 
کر ایک دوسرے کو بری نگاہ سے آنکهس بدل بدل کر 
دیکهنا شروع کرے هی » پهر تهوژی تهوژی گوتجیلی 


"آواز آن کے نتھنوں ہے نکلنے لگتی هش ؛ پھر تھوڑا سا 


حبڑا کھلتا ه اور دانت دکھائی دینے لگتے هس اور حلق 


ہے آواز نکی شروع ہوق ے › گر باچھیں چرکر 


حاقی ے » ڈاڑھوں تک سے ےت 


سے جهاک نکل پڑے ہیں اور عنیف آواز کے ساته 


۰ هو 2 هس اور ایک دوسره سے چمث جاے 

ے اس کا ھاتھ آس کے کل میں اور آس کی انک 
را ی اس کے منه میں اور اس کا 
ٹینٹوا آس کے حبڑے می : : آس ے اس کو کاٹا اور 


اس ےۓ آس کو بهنبوژا ؛ خر کو هرا وه دم دیا کر 
بهاگ تکلا - 


”نامہذب آدمیوں ی جلس میں بھی آپس یں اسی طرح 
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پر تکرار هوتی ہے - پہلے صادب سلامت کر کر آپس میں 
مل بیٹھتے هی › دهیمی دهیمی بات چیت شروع ھوتی ے - 
ایک کوئی بات کپتا ے » دوسرا بولتا ھے واه ! یوں 
نہیں یوں .هم وه کہتا ے "واه ! تم کیا جانو*» وه بولتا 
ے ”تم کیا جانو““ دونود کی نگه بدل جانی سے » تیوری 
چژه جاتی ہے » رخ بدل جاتا هم » آنکهی ڈراونی هو جای 
ہیں » باچھیں چر جاتی ہیں › دانت نکل پژة هی ء 
ٹھوک اڑے لگا ے ء باچھوں تک کف بھر 1 2 هی » 
سانس جلدی جلدی چلنے لگتا ہے » رگیں تن جاتی ہیں ؛ 
آنکھ » ناک » بھوں » هاته عجیب عجیب حرکتی کرۓ 
لگتے ہیں ؛ عنیف عنیف آوازیں لکلنے لگتی ہیں › آستینیں 
چڑھا ء داته پهیلا آُس کی گردن اس کے هاته میں اور 
اس کی ڈاڑھی آس کی مٹھی میں » لپا ڈکی ہونے لکتیے۔ 
کسی نے بیچ چاو کر کر چھڑوایا تو غُراے ہوۓ 
ایک ادهر چلا گیا اور ایک آدهر ء اور اگر کوئی بیچ جاژ 
کرۓ والا نھ هوا توکم زور ےۓ پٹ ک رکپڑے جهاژ 2 
سر سہلاتے اپی راہ لی رت پگ ۱ 

اپنی قوم ی پستی و فلاکت اور آن کی غربت اور بد حالی 
کو دیکھ دیکھ کر سرسید کا حساس دل نهایت هی پژس ده 
هوکیا تھا ؛ اسی لے آن کو مسلانود کے تنزل کا نودد 
کف اور آن کی ابتر حالت کا رونا رونے کے سوا اور کوئی 
کام نه رها تھا ء مگر کبهی کبهی آن کی فطری زنده دلی 
بھی عود کر آتی تهی اور آس وقت وه ایس دل چسپ 
اور ایسے پر لطف مضمون لکھتے تھ ےھ پژه کر بڑا مزا آتا 
تھا ؛ مثال کے طور پر وه مضمون دیکھیے جو سرسید ۓ 
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شرم سے یا لوگوں کے لعن و طعن کے ذر ہے اس کے 
کرنے میں تامل کرے -» ('”حیات جاوید““ صفحه ,رو ) 
اپنے مضامین میں اس بات کو بڑے زور ہے بار بار پیش 
کرت تھے که ترق کرنے اور عروج حاصل کرف 
کہ لے » نیز خدا ی درگاہ میں مقبول هون > لے 
لمے چوژه دعووں » دهوان دهار تقریروں اور فصیح و بلیغ 
تحریروں کی ضرورت نہیں بلکه ”عمل“ کی ضرورت ہے اور 
صرف عمل ھی ے دنیوی بهلانی اور دینی سبودی حاصل 
هو سکتی ے - 

سرسید کا قاعده تھا که مضمون لکهتر وقت ایک هی قسم 
کے الفاظ کے آگے وقنه () دینے کی بجائۓے هر لفظ کے آکے 
”اور“ کا لفظ لکها کرت تھے ؛ مثلاً ایک جکه مزاحیه 
رنگ میں لکھتے هی : *سبحان اللہ ! هارا بھ یکف رکیا کفر 
ے که کسی کو حاجی اور کسی کو پاجی اور کسی کو 
کافر اور کسی کو مسلان بناتا ہے - ایک دوسرا فقره 
اسی طرح استعال کیا ے : "آن ی طبیعت کے زور اور 
پا کیزی" مضامین اور شوکت الفاظ اور طرز ادا سے هم لوگ 
فائدہ آثها 2 هی -» یا یه فقرہ : "سویلزیشن ہے مراد 
سے انسان کے ام افعال اور اخلاق اور معاملات اور 
طریقه تمدن اور صرف اوقات اور علوم اور هر قسم کے 
فنون کو اعلی درجم کی عمدی پر پہنچانا ۔“ 

سرسید نے اپز مضامن میں اکثر جکه بلا ضرورت 
انگریزی الفاظ کا استعال بہت کثرت کے ساته کیا ہے اور 
اس کا جواز یه پیش کیا ے که " زنده اور تر قکرنے والی 
زبان میں لئے الفاظ ملئے چاهتی » خواه کسی زبان 
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کے هون ۔““ 

(و ,) مترادفات کا استعال بھی سرسید کے مضامین میں اکثر پایا 
جاتا ه ء مثلاً : *علاوه ان کے تین قومیں اور هندوستان 
میں هی جو اپنے تئیں مودب و مپذب و تربیت يافته و 
شالسته سنجهی میں -" 

(.:) آخری زمانے کی مضمون نویسی میں متفلی اور مسجع 
عبارت کے موف بھی سرسید کے مضامین میں ملتے میں 

۱ مگر کم ؛ مثلاً ایک جگه کہتے هس : یھ نہیں هو سکتا 

که کھاۓ تو هون فرعونی اور طریق کھاےۓ کا هو 
مسنوئی ۔“ 

۰ (۲۱) سرسید کے مضامین میں ظرافت کا عنصر بھی خاصا هوتا 
تھا مگر پھکڑ پن سے خالی اور بازاری الفاظ ہے معرا - 
مزاحیه فقرے ایسے لطیف هوت تھے که خالف کو ناگوار 
بھی نھ هون اور طنز بھی بهرپور هو ؛ مثا ایک ایڈیٹر 
ے لکها که جو آدمی پرچه "هذیب الاخلاق““ کی تائید 
کر هگ وه خسرالد نیا و الا خرہ“ کا مصداق هوگا “۔ 
اس کے جواب من سرسید فرمانته هی : بھی 
”نہذیب الاخلاق؟» کے معاونون » خریدارون » پژهن والون » 
چھوۓ والوں » پاس سے دیکھنے والوں » دور سے دیکهر 
والوں » خواب میں دیکھنےوالوں » خیا لکرے والود سے 
هوشیار هو جاؤ ۔ ایسا نه هوکه ""خسر الدنیا و الآخرہ“ 
هو جاؤ“ 


اسی طرح ایک صاحب نے ؟”'ہذیب الاخلاق““ ی 
مخالفت مس خدا ہے دعا ماتق ۰ س۹ 
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a‏ اور ایس هر مضمون کو ضائع کر دیا ؛ چناغچه 
مولانا حا ی لکھتے هی : جو فضول تحریریں لوگ آن کے 
پاس بهیجتر تھے » آن کا کچھ جواب نہیں دیتے تھے - کبهی 
آنهون _ذ کسی تحریر کو اس خیال سے که خالف کو الزام 
" دینے یا شرمندہ کرنے کا موقع ره » اپنے پاس دستاویز 
بنا کر نهی رکھا ““۔ (”حیات جاوید؟* ضفحه ۸ہہء)۔ 
(ہم) سرسید کے کلام میں بعض مٹروک الفاظ بھی اکر 
ملتے هس ج نکو آنهون ےۓ ترک کرنے کا آخر وقت تک 
خیال نه کیا » مثا : 
١‏ پنے تئیں““ جا ے 7 انے آپ کو ٤‏ 
کر ک٤‏ مجاۓ کرک“ 
ج وکه“ جاۓ ''چونکكەه“ 
چهاپه هوی »» جات "چهی ۰7 
”'خرید :کر کے“ حجاۓ ”'خرید کر“ وغبر وغبره 
( جم سرشید کے مضامین اور تحریروں میں بعض غلط لفظ اور 
فقرے بھی نظر آے ھیں۔ مثا : ”به طور ایک نیک کے“ 
به نست بدی ې“ - به ذریعه تسخر کواکب e‏ 
«به‌ذریعه ایک ڈیپوٹیشن کے“ - "مره پاس به ذریعه 
ڈاک ا به طور مونه کے“ - پر پھٹک دیا“ - 
« تحفیب کر هس “ (جاۓ ”ترغیب دیتے ہیں “) - 
*«رسومات»» (جاۓ رسوم) - ”ان بزرگوں کے سبب هاری 
قوم یی لٹربچر کیسی عمده هو جاو ے  "»‏ ”صولوں“ 
(بجاۓ اصول) - 
(rr)‏ بعض پیچیدہ جملوں سے بھی سرسید کے مضامین خالی 
نہیں ؛ مثل ”انگریزی گورنمنٹ کی ابتدا ےھے رء وقت 
Www.ebooksland.blogspot.com‏ ` 
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ے ۔“ یا آپ کا عنایت نامه اور چند اجزا جواب سوال 


پہنچ زائد از حد آپ ی عنایت کا شکر کرتا ھوں““ ۔ 


() سر سید کی تحریروں میں بعض مشکل اور ادق الفاظ 
هی » بثلا : ”معامم““ (بڑے بڑے عامے باندھنے والے) 
مشمل (جن که شملے بہت بڑے بڑے هود) وغیرہ› 
مگر ان جزوی اور معمولی باتوں ہے جو اوپر بیان 
هوئی » سرسید کے مضامین اور مقالات کی عظمت اور 
رفعت کم نہیں هوتی ۔ جہاں بہت سی خوبیاں آن ی 
تحریروں ہیں پائی جاتی ہیں » اگر دو چار نقائص بھی آن میں 
هون (اور نقائص سے کس انسان کا کلام خالی ہے ؟) 
تو آن > باعث آن کے کلام کا رتبه کم نہیں هوتا - 
كما قال اله تعاللى "ان الحسنات یذ هبن 
السیئا ت“ مولانا حال کیا خوب فرماۓ ھی -ه 

کچھ نتص انار کی لطافت میں نہیں 
هون آس میں اگر گے سڑے داۓے چند 

(وس) فن مقاله نکاری موجوده حالت میں در حقیقت سر سید کے 
زماۓ مس قبل عام طور پر رام نھ تها ء سرسید هی نے 
اس کو شروع کیا » ترق دی اور عروج پر پهنچایا ء اس لیے 
وهی موجوده مقالا نگاری کے بای هی ۔ 

(ےم) سرسید انگریزی مضامین اور انگریز مصنفین کے عام طور 
پر بڑے مداح هی » مگر اس کے بالمقابل عربی مصنفن 
سے سواۓ ایک دو کے » ہت ناراض ھی ۔ عری. مصنفن 
میں ہے حضرت امام غزالی کے متعلق آنھوں نے متعدد 
مضامین لکھے هی » آن کے رسائل شائع کے هی اور 
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میں سرسید نے بہت سی باتی مسلک جمہور کے خلاف بھی کی 
لیکن آن کے خلوص کی بنا پر آج ان باتوں ہے پیدا شده تلخی کم 
هو کی سے اور سرسید کی تیک نیتی روشن سے روشن تر 
هو گی ہے ۔ 

ایک سلسله مضامین میں جسے خن ترق ادب نے 'حصة سوم ٠‏ 
کا نام دیا ے » انھوں نے نہایت متانت » سلاست ؛ اٹھنڈے دل اور 
منطق کی مام موشکافیوں سے کام ل ےکر فلسفیانه مضامین لکھے ؛ مثا 
* امام غزالی کے فلسفیانه خیالات““ ""التفرقه بین الالام والذندقه 
پر ایک نظر ““ یه دو بہت سیر حاصل مضامین هی اور ان کے . 
اسلوب نکارش ہے پتا چلتا ےہ که سر سید نے اردو زبان کی تام مکنات 
کو ٹٹول لیا تھا ؛ تبھی تو وہ ے تکلف هر موضوع پر طبع آزمائی 
کرت چلے جاتے تھے ۔ے شک ان > انداز میں رنگیٹی اور 
صنعت گری نہیں تھی لیکن وه عالانه متانت اور غیر جانب داری تھی 
جو فلسفیانه مضامین سے منسوب ش ۔ 

اسی جلد میں * العلم حجاب الاکر »» « زاتد وصناته تعاللی 
شانه» جیسے مضمون سا گئے ہیں جن کے متعلق کبهی گان بھی نه 
هو سکتا تھا که اردو میں بیان کیے جا سکیں گر بے دانم 
ہے دام۔-۔۔۔“ ختصر سا مضمون هی لیکن بہت رفیع ہے اور اردو 
کے امکانات کو خوب روشن کرتا ے ۔ _ 

اسی طرح چوتهی جلد میں علمی اوز تحقیمی مضمون هی ۔ ان کے 
متعلق بہت گفتگو کی گنجائش ہے لیکن اس میں کوئی شک نہیں که 
جس زبان میں سر سید ”' التناسخ “ ”'مسمر:یزم“ کیا دنیا و مافیها 
چه دن ہیں بن گئی _ه؟»» لکھ سکس اس زبان کی علمی ثروت اور 
اس کے روشن مستقبل کی طرف سے ھمیشہ پر امید رهنا چاھے ۔ 

کوئی شک نب یکه سر ید کی مذهی اور فقہی تمقیقات پر ہے شار 
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اعتراضات هو هی لیکن همی ادیی لقطةُ نظر ہے یه دیکهنا ے 
که ایسس معرکے کے مضمون اردو میں به کال سلاست و روانی و 
به غایت ابلاغ و اظهار لکھے کس طرح گۓ ۔ یه سر سید کا جوهر 
تھا جو زبان کے پراےۓ لفظوں ہے نش معانی تراشتا تھا - چوتهی 
جلد میں سرسید _2 ”'شائستگ یا تہذیب““ پر جو مضمون لکھا ے؛ اس 
کے بعض فقرے تو بالکل آج کل کے علا کے لکھے هوۓ معلوم ھوے 
هی ۔ اس سلسلے میں انھوں ےۓ ”شائستگی پر مذهب کا اثر“ ایک 
ذیلی عنوان قائم کیا سے اور حق یه ع که اس عنوان کے تحت 
انھوں نے بہت اچها لکھا ے - تہذیب اور مذهب کا چولی دامن کا 
ساتھ رها _ه ؛ یہاں تک که فنون لطیفه مذهب اور متعلقه تصورات 
هی سے اکش پیدا هو هی ۔ پانچویں جلد اخلاق اور اصلاحی 
مضامین پر مشتمل ھے اور غالبا اس کے مطالب که متعلق . 
نسبتاً کم نزاع هو ۔ مبر حال رسوم و عادات اور پردے ہے لے کر 
آزادی" راۓ اور کاھلی تک سرسید نے اظہار خیال کیا .ه اور 
هميشه نئی بات کی ے ؛ یه نہیں که پراۓ خیالات کو پھر نئے الفاظ 
کا جامه بہنا دیا هو ۔ 

سچ یہ ےہ که سرسید ے اور خدمتود سے قطع نظر آپۓ 
مضامین کے ذریعے اردو زبان کی مکنات کی توضیح کر دی اور 
هم پر واضح هوگیا که دقیق سے دقیق ما بعد الطبیعیاتی بات سے 
لے کر ذات باری تعاللی تک اردو میں حث ی جا سکی _ه - 

پہلے کہا جا چکا هه که آنهود ے اپنی انشا پردازی میں 
رنگینی کا عنصر نہیں رکها لیکن هاره خیال میں یذ بات قصدا 
کی کی رکه لوگ مطالب سے هث کر حض پیکر یا هیثت کی طرف 
متوجه نه هو جائیں - ۱ ۱ 

حالی نے بھی کسی حد تک سرسید کی پیروی کی تھی لیکن . 
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سرسید کا خلوص » آن ک دیانت داری اور ان ی نرمئی طبع اس طرح 
کلام سے پھوٹی پڑتی تھی که انسان رنگینی یا اسلوب کی دل نشیی کا 
خیال هی نه کرتا تھا ۔ 

مضامین ہے قطع نظر سرسید کا کال یه کیا کم ھے که 
انھوں ۓ اپنے سوز درون ہے ایسے رفقا پیدا کر لے جنھوں نے 
هر معاملے میں ان کا هاته بٹایا:اور مسلانوں کے احیاۓ علمی ے 
آغاز کا باعث ہوے ۔ 

ان کے مکاتیب ا تو معلوم هوک که : مد« ی مناظرین 
سے لے کر ادیبوں تک سب سے ان کے یکساں اچھے تعلقات هی 
اور حتی‌المقدور وه کسی کو اپنے دام خیال ہے نکلے نہیں دیتے که 
ان کے سامنے جو کام تھا » یعنی مسلانون کا احیاۓے علمی و معاشرق » 
وہ ایک شخص کے ذریعے نہیں بلکه ایک جاعت کے ذریعے سر انجام 
هونا تھا ۔ ۱ ۱ 

سر سید کے مضامن اور مقالات فراهم کرنے میں مجھے سب سے 
زیاده اور سب سے قیمتی امداد حضرت شمس العلاء مولانا سید 
متاز علی ضاحب صحوم کے کتب خانے سے ملی ء جہاں 
"نپذیب الاخلاق»» ی نام جلدیں محفوظ هی ۔ میں مایت منون 
هون حضرت شس العلاء کے لائق فرزند سید امتیاز علی تاج صاحب 
کا که آنهون _ف مهم '”'تہذیب الاخلاق“ کے فائلول ہے سرسید کے 
مضامن نقل کرنے کی اجازت دی - 

اخبار ”'علی گڈھ سائنٹنک سوسائیی»» اور ”'علی گذه انسٹیٹیوٹ 
گزرث»» اور :رماله رال ۴( آف انلیا" کے فائل جھے یونیورسی 
لائریری لاهور سے مل گے - 

میں اس سلسلے میں اپنے محترم دوست سردار سیح صاحب 
ام ۔ اه انھارج شعبه مشرقیات پنجاب پیلک لائبریری لاهور کا بھی 
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ے حد شکر گزار هون که آپ نے سرسید کی بعض نایاب تحریریں 
جھے مہیا کر کے دیں ۔ جن جن اخباروں » رسالوں اور کتابوں سے 
میں نے سرسید کے یه مقالات جمع کے ہیں » میں آن سب کے 
مولفن اور م‌تبن کا نہایت درجه منون هود اور تبہہ دل ہے آن کا 
شکریه ی رو یت م‌حوم کے یه 
مضامن فراهم کر سکا - 

میں آخر میں نهایت ھی ری کے ساته اس حقیقت کا اظهار کرت 
هون که مره نہایت هی لائق فرزند شیخ د احمد جنھوں ۓ 
" پرا ے فائلوں ہے ان مضامین اور مقالا تکو ڈھوڈۓ › آنھں نق ل کر 
عربی تحریروں کے ترجمەکرنے اور پھر پروفوں کو پڑھنے می نہایت 
مستعدی کے ساتھ میری مدد کی » صد هزار افسوس که یہ نہایت هی 
قابل نوجوان جس نے بہت هی قلیل عرص میں بہت سی اعللی پاۓے 
کی تارخی عرب یکتب کا نہایت سلیس اور شگفته اردو میں ترجمه کیا » 
صرف مم سال کی عمر میں و جنوری ۲ہو ,ء کو هميشه کے لیے دنیا 
سے رخصت هوگیا - کل من علیها فان ویبقلی وجه ربک 
ذوالجلال والا کرام - 


غاک سار 
عد اساعیل پانی ہی . 
رام گلی عبر مء لاھور 
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(منقول از حیات جاوید حصه اول صفحه .مب) 


2۱۸۵ کے قیامت خیز اور خونی ہنکائہ کے بعد جپ 
" خدا خدا کر کے ملک میں امن قائم‌ھوا اور ملکه وکٹوریا 
ے عام معاق کا اعلان کر دیا تو سرسید اس وقت 
مراد آباد (یو-پی) میں صدرالضدور تھے ۔ ان ی تحریک 
پر شهر کے سسلانوں کا ایک عظیم محمع اظہار شکر کے 
لئ حضرت شاه بلاق ک درکه می ۸ ۲ جولائی م۶۱ کو 
جەع هوا ۔ از عصر کے بعد تقریر سے پہلے سرسید . 
ہے یھ لکھی ھوئی متتاجات نهایت بلند آوازے مام حاضرین 
کے سامنے پژهی ۔ اس مناجات کے متعلق مولانا حالن 
حیات جاوید "" میں فرمات هین که ”اس میں نه تو 
شاندار الفاظ هی ء نھ بیان ی رنگیتی ے » نه کوئی تصنع 
ہے » نھ کوئی بناوث ھ - سید ےساد ه فقرے اور ه ساخته 
جمل هی ء مگر اس کے هر فقرے اور هر جمل سے معلوم 
هوتا ے که مسلانون کی تباهی اور بربادی 2 اس شخص 
کے دل میں عجیب . چینی کی کیفیت پیدا کر رگهی 
تھی جو کسی طرح کم نه هوتی تهی» بلکه برابر بڑھی 
جاتی تھی اور اس بات کی خبر دیتی تھی که وه سریید 
کو اخعر دم تک اس چیٹک ہے خالی نھ رهنر ده گی۔ 
اس متاجات کے الفاظ سرسید کے دل کی اصلی حالت کو ۔ 
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ایت واضح طور پر ظاهر کرے هی " پس همی 
مناسب معلوم هوا که اس پردرد اور پر اثر دعا سے 
سرسید کے مضامین کی ابتدا کریی - اس دعا کے ایک ایک 
لفظ اور ایک ایک حرف ے اس درد اور تپ کا نہایت زور 
اورشدت ‏ اظہار ھوتاے جو سرسید کے دل میں اپی 
قوم کا تھاء مکرافسوس اس مام همدردی و غمخواری اور ۰ 
اس تام درد و کرب کا صله فوم ی طرف سے سواے 
کفر کے فتوود کے سرسید کو اور کچھ نه ملا - 

(چد اساعیل پانی ہی ) 


اے خدا ۱ تو هارا حقیقی پروردکار ے - اه خدا ! اصلی 
بادشاهت اور حقیقی سلطنت تجھ هی کو سزاوار ے - ارم خدا ! 
مالک‌الملک ! تو هی ے جس کو چاهتا .هه عزت دیتا ہے » جس 
کو چاهتا هم ذلت دیتا ے ۔ ارم خدا ! سارت عالم اور ام 
خلوقات ی جانی اور سب آدمیول کے دل تبرت هاته میں هی ۔ 
جس طرف تو چاهتا هه ان کو پهیرتا..ه اور جو چاهتا ے سو 
کرتا ہے - تیرا کونی کام حکمت اور رحمت ے خالی نہیں۔ تیرے 
کام میں کسی کو چون و چرا کی قدرت نہیں ۔ اے خدا ! هم 
تیرے عاجز بندے سراسر تیرے گنہکار ہیں ۔ اه خدا ! ماری 
شامت اعال نے هم کو گناہ کے دریا میں سر تک ڈبو دیا ہے - 
اے خدا ! هم تیرے هر وقت قفقصیروار هس ۔ جب تک تبری 
مدد نه هو ایک دم گناہ سے پاک نہیں رہ سکتے ۔ اے خدا ترے 
سوا کوئی ھارے گناہ بُشنے والا نہیں ۔ هم هایت عاجزی اور 
کال انکسار سے اپنے گناهون کی معانی حضرت ہد رسول اللہ صلی اللہ 
علیه و آله وصلم کے وسیلے سے تجھ سے چاهش هین۔ اه خدا | تیرے 
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غضب سے تیری رحمت سبقت رگی ہے - اہی رحەت کامله سے ھارے 
گناہ معاف کر - اه خدا! جس طرح تیری حکمت سے میلا کیژا 
میل سے پاک هوتا ہے »اسی طرح هم کو ماره گناهون کی اپای 
سے پاک کر ۔ ا ےخدا ! اپی ے انتہا رحمت سے هارمه دل کو تمام 
برائیون اور ناپاک چیژود سے جو دل کو ناپا ک کرتی ہیں » صاف 
کر - اے خدا | مارے دل کے گناهون کو مٹا اور هاری روح 
کو روح القدس کی تائید ہے قوی کر - تیرے سوا ہارا حقیعی ماوا 
اور اصلی ملجا اور کوئی نہیں » آمین ! 

اللہی ! هار م گناہ حد سے زیاده هو گئے تھے - ال ہی هاری 
شامت اعال کی کچھ اتتہا نه رھی تھی - اگرچه هم یتین کرے هین 
که هر ایک کے اعال کی سزا اور جزا کا ایک دن بیشک آۓ والا 
ره جس کا تو ے اپنے سچے نبیوں ی کتابوں میں وعده کیا عے اور 
اس دن تیری رحمت اور تیرے فضل کے سوا کسی کا چھٹکارا نہیں » 
کیونکه تیرے آگے سب گنہگار هیں ء مگر ان چھلے دو برسوں 
میں جو تیری نگاہ قهر آلود تیرے عاجز بندوں کی طرف ہوئیء وه 
بیشک هاری شامت اعال کا ظاهری نتیجه تها- اہی ! هم اپنے گناهود 
سے توبه کر 2 ہیں - ال ہی ! هم اپنے کناهون کی تجھ سے معاق 
چاهتم ہیں۔ الہی ! تو ھارے گناہ سب معاف کر ۔ آمین! 

اللبی ! پچھلا زمانه تیری خلوقات پر ایسا گذرا که انسان 
اور حیوان اور مام چرند و پرند » بلکه شجر و حجر کو بھی چین 
اور آرام نھ تھا ۔ کوئی شخص بھی اپنی جان و مال اور آبرو پر 
مطمئن نہ تھا - ان چھلے فسادوں ے زمین و آمان کو گویا 
آلٹ پلٹ کر دیا تھا ۔ اا ھی ! تو ے اپنے فضل وکرم سے ان ”مام 
فسادوں اور آفتوں کو دور کیا ۔ اللہی تو نے پھر اپنے عاجز 
بندوں پر رحم کیا اور جو امن و آسائش ان بد خت برسون 
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سے پهل تو ے اپنے بندوں کو دی سا وهی امن و آسائش 
تو ے اپنے بندوں کو نصیب کی ۔ ال بی ! تیرےاس رحم کا هم 
دل ہے شکر ادا کرے ہیں ۔ ال ہی ! تو مارے اس شکراے کو 
جو تیری درگہ کے لائق نہیں ھےء اپنے فضل و کرم ہے قبول کر  »‏ 


اپ 
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پردرد اور عاجزا انہ یعا 


(هذیب الاخلاق بابت . , حرم ۸۹+ ,ه) 


یه دوسری پردرد اور عاجزانه دعا ے جس سے هم سرسید 
کے قابل قدر مقالات ی ابتدا کر ره هی ۔ ان دونون 
دعاؤں کے پژهنر سے یه حقیقت روز روشن کی طرح ظاهر 
هو جاتی _ش که سرسید کے دل میں اسلام کا کتنا درد 
تھا اور وه مسلانود کے کس قدر همدرد تھے اور 
کس درد اور تپ کے ساته خداوند کرم کے حضور 
عاجزانه طور پر دعائی مانگتے تھے - یه دعا جو ذیل 
میں آپ بلاحظه فرما رش ہیں سرسید ۲ فروزی 
۲( کو ایک عام جلسه میں پڑھی تھی ۔ 
۱ ۱ (۶د اساعیل پانی ہتی) 
اه خدا ! اے خدا! ےشک خدا تو هی ے - تمرے سوا 
کوئی نهن- اے خدا ! اے خدا ! ے شک تو هی ازل هه اور 
تو هی ابدی ے - تیرے سوا کوئی نہیں ۔ تو هی هارا خالق ہے 
اور تو ھی هارا مالک ۔ تو هی هارا معبود ےے اور تو ھی هارا 
مسجود- تو هی هاری دعا هه اور تو هی هارا مدعا- تو هی هار 
مقصد ہے اور تو هی هارا متصود- ال ہی هم تجھی کو چاھتے هی 
اور تجھی سے چاھے هی النهی هم تجهی کو مانگتر هی اور جھی 
سے مانگتے هی - اے مره پیارے اه ۱ هارا دل * هاری جان + 
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هاری روح تہری هی سے اور تیرے هی لش ےے - اه قادر مطلق 
خدا ! یه تمام قوی جو هم میں هین » تجهی سے هی اور تیرے هی 


لئے میں - ہس اپنی چیز کو اہی هی مرضی کے تابع رکھ ۔ 


االبی هم اپ گناهون کا اقرار کرے هی ۔ هاری شامت اعال 2 
هم کو گناهون کے کالر دریا مین ڈبو دیا ے - اللہی هم ےتیری تقصیر 
کی سے اور تیری امانت میں خیانت کی ے - جو چیزیں ,تو ے هم 
کو جن کاموں کے لئے دی تھیں ان سے هم ے وہ کام نہیں لیا - 
الہی هار ه نفس امارہ ے هم کو بپکایا اور گناہ مین ڈالا ۔ الٹھی 
هم ے تبری نافرمانی کی اور تجھ ہے یکتا خدا ی حکم عدولی کی ۔ 
هم بال بال گنپکار هی - گناهون کے عمیق دریا میں غرق هی » 


. مگر تیرے هی سہارے کی امید ے ۔ پس اه هارت غفورالرحیم 


خدا ماری دستگجری کر اور هم کو گنامود سے نکال اور 
آب رحمت ے ارت گناهون کو دهو اور مارے دل کو برف 
سے زیاده سفید اور اپی ذات کے نور سے سورج سے بھی زیاده 
چمکیلا کر ۔ ۱ 

اے خدا تو ےشک ے نیاز ہے۔ تعری ے نیازی هم کو تسلیم 
ےء مگ رکیا تؤ ہم سے بھی ےنیاز ہے ۔ گیرم که غمت نیست غم ما 
هم نیست ۔ نہیں نہیں حاشا و کلا تو هارت مال باپ سے بھی زیاده 
هارا غم خوار ہے - جی که هم تجھ سے ے نیاز نہیں ہیں » ویسا 
هی تو بھی هم سے ه نیاز نہیں - اے خدا | اه خدا ! مارا اور 
تبرا یه رشته که‌تو هارا خدا ے اور هم تیرے بندےاور تو مارا 
خالق سے اور هم تبری ملوق » کبهی ٹوٹ نہیں سکتا - اے هارت 


عظیم الشان خدا ! اگر تجھ کو خداۓ ذوالجلال» وحده‌لاشریک 


ہے بس ہد بل ہی بندے هون پر 
بہت هی کچھ فخر ے - + پس اپد پنے جلال کو دیکھ اور اپنے بندوں 
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کی دستگیری کر ۔ 
اللہی ! هارا دل اور هاری جان د رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم خاع‌النبین ورحمقللعالمین پر فدا هو جن کو تو ے هاری 
هدایت کے لثم بهمجا اور جن کی هدات سے هم ے مجه کو جانا - 
پس تجھ عم ہم ے رسول اللہ لیو "اور ید رسول الہ سے 
تجھ کو۔ 
چد از تو میخواهم خدا را 
خداها از تو خواهم مصطفیٰ را 
ہس اه خدا تو ھمیشہ هم کو ان کی راہ پر رکھ آفد ان 
پر اور ان ی آل و اصحاب پر اپی رحمت نازل کر اللهم صنل 
ی وی سو ہہس بد ۱7 
اڊ -راهیم اک حمیدمخید ۔ 
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عقاید مذمبر اسلام 
(جذیپ الاخلاق بابت یکم جادی الثانی و ۵, جادی‌الثای و۸٣‏ ,ه) 
هب 
عفد د اول 

مام موجودات کا خالق یا آن کے وجود کا سیب اخبر یا 
علت العلل کوئی ہے اور آسی کا نام ھے القہ - 

مذهب اسلام کا سب سے پہلا یھ عقیدہ هم کہ تمام کائنات 
کا کوئی خالق ے ۔ یه سپ کچھ جو موجود ے اور ج س کو هم 
کسی طرح جان سکتے هی یا سمجھ سکتر ہین یا خیال 
کرسکتے ہیں › ایک ایس سلسله سے م‌بوط ه که ایک کا وحود 
دوسرے پر اور دوسرے کا تیسرے پر منحصر .هه ۔ پس ضرور 
هم که یه سلسله کسی اخیر وجود یا علت یا مہب پر منتہی هو » اور 
جس پر يه منتہی هو وھی خالق اور غدا اور رب العالمین ےہ ۔ 

اس بات پر یقین نہیں هو سکتا که يه سب کچھ جو موجود 
ہے خود آپ ھی اپنے وجود کی اخیر علت ہے ۔ اگر موجودات میں 
سے ھر چیز اپنے وجود میں کسی دوسرے وجود کی محتاج نہ هوی 
یا کسی کا وجود کسی دوسرے وجود کا معلول نه هوتا تو شاید 
هم ایسا یقین کر سک » ؛ بگر جبکه هر ایک چیز کو کسی علت 
کا معلول پاة ہیں تو آنہی چیزوں کے جموعہ کو کس طرح کسی 
علت العلل کا معلول نه سمجهن ۔ 

کر و سض سفق دی کر سط 


۸ 


www.ebooksland. blogspot.com 


۹ 


قابل عدم - ۰ اگر وه متنع هوتیی تو موجود کیوں هوتیی اور اگر 
قابل عدم. هوتین تو کبهی غیر موجود بھی ھوتیں ۔ 

هم دیکھتے هی که ۔کوئی موجود حقیتی کبهی معدوم : نہیں 
ھوتاء صرف عوارض یا صور کا تبدل هوتا رهتا ے ۔ پانی هوا 
هو جاتا ے ء هوا پانی بن جاتی ے - ببت سی چیزیں عین جو می 
ھوجاتی مس اور پھر سی سے عجیب عجیب چیزیں پیدا هوتی ھی َ‫ 
غرض کہ کوئی شے معدوم نہیں هونی» صرف عوارض یا صورت کا 
ادل بدل هوتا رهتا ہے ۔ پس اگر تمام موجودات کے عوارض نوعیه 
یا شخصیه معدوم هو جاویی تو جو کچھ باق ره کا وه نا قابل‌عدم 
هوک - و قد قال ات تیارك و تمعالی کل من علیها فان 
و بیتی وجه ربک ذوالجلال والا کرام - 

بلا شبه اس بات کا فیصله نہیں هو سکتا که مام موجودات 
کے عوارض نوعیه و شخصیه کے معدوم هو ة کے بعد جو وجود 
نا قابل عدم باق ره گا وه کیا رهم اور وه ایک هوک یا کی ء 
مگر اس بات کے فیصل نه ھوے ہے خالق کے وجود ہے انکار 
نہیں هو سکتا ء کیونکه آس نا قابل عدم موجود کی حقیقت کو یا 
آس کی وحدت و کثرت کو خالق کے وجود کے هون یا نه ھوے 

اگر وه متعدد هون تو البته یه سوال کر نا پڑے ک که 
قبول عوارض کی قوت خود آنهی میں ے یا کسی دوسره موجود سے 
ہے - خود آنہی میں تو هم اس لۓ نہیں مان که جب هم گام 
موجودات کو مع عوارض نوعیه و شخصیه دیکھتے هی تو ایک کو 
دوسرے کا معاون پاے ہیں - پس آن موجودات کے عوارض نوعیه 
شخصیه کے معدوم تصور کرے کے بعد جو متعدد وجود نا قابل عدم 
باق رهین گے » ضرور وه بھی ایک دوسرے > معاون هود گے » 
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مگر آن کے ایسا هورن کے لئے بلا کسی علت مشت رک کے کوئی 
بج ی نہیں رهتا که آن مس آس معاونت کی 
علت مشتر ک کوئی اور وجود هو اور آسی وجود کو هم کمتم 
هی الہ - 

اور اگر وه واحد هو تو یه سوال هوک که قبول عوارض کی 
قوت خود آسی میں ھے یا کوئی دوسرا وجود آس کی علت مھ ۔ 
اگر آسی میں هو تو آسی کا نام الہ ے اور اگر دوسرا وجود 
آس کی علت هو تو آسی علة العلل کا نام اله هه - 

کہراء اسلام کی راۓ اس میں ختلف رهی اعےہ - ا٦اکثر‏ کہتے 
ہیں که آسی وجود نا قابل عدم میں دونوں قوتیں فعل و انفعال 
کی » یعی جس کو قوت قبول عوارض کہتے ہیں » موجود هی اور 
اسی سیب سے وه لوگ وحدت وجود کے قائل هی اور یود 
کہتے هی : 
۱ خود کوزه و خود کوزه گرو خود کل کوزه 

خود بر سر بازار خریدار برآمد - بشکست درواں شد 

اور بعضی کہتے هی که آس قوت انفعال کی علت دوسرا 
وجود ه اور اس سیب سے وہ لوگ وحدت شہود کے فاثل ہیں ء 
مگر اصل یه ه که : 

آں برتر از خیال و تیاس گان و وهم 
وزهرچه گفته اند و شنیدیم و خواندہ ایم 

اس اسلامی سو سے جن تمام وات ٢‏ رق خالق ا 

وحدت شہود کا نر لوگود ‏ کر جانا رهق ه وه 
:اس دھوکے میں پڑے هی که آس وجود نا قابل عدم کو بھی 
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جس میں آس قوت‌انفعال کی علت دوسرا وجود مانا ے ازل و ابدی 
ماننا پڑے کا جو هیک ثهیک شرک ہے یا آن کا مذهب .هه جو 
خدا اور ماده دو چیزون کو ازل و ایدی مانتے هی اور بعضی 
آسی کو ظلمت اور نور ہے تعبیر کرے هی » مگر یه آن لوگوں 
ی سمجھ ی غلطی .ه» کیونکه معلول کا وجود علت کے وجود کے 
ساته لازم و ملزوم هه » اور جب معلول کا وجود علت کے 
وجود کے سیب سے ه تو شرک کہاں رها - علت ازلی و ابدی 
کا معلول بھی از و ابدی ے - ہم تم بھی جبکه علت ازل و 
ابدی کے معلول هی تو ازلی و ابدی هی - تم بھی ازلی و ابدی 

هو › هم بھی ازی و ابدی هی - 

خلوق شدیم و با خالق گشتیم : 

چائیکه خدا بود من هم بودع 
پس انهی موجودات کے وجود سے هم خالق پر یقین کرے هی - 
اس پر کہا جا سکتا ھے که به تو یقین نہیں ے ء بلکه ایک 
خیال ہے جس کا تجربه نہیں هوا اور خیال کے مفہوم میں امکان اس 
بات کا که بعد تجربه کے وه مطابق واقع کے هو یا نه هوء دونون 
داخل هی هم بح این یال کا کرب می کیا پور ادن کے امطاری 

واقع ھوے پر کہونکر یقین هو سکتا ہے - 

یه کہا سچ ےء مگر مارے خیالات دو قسم کے ہوتے ہیں۔ 
ایک وه جن کو خود هاری طبیغتوں ے پیدا کیا هو یا اسباب 
غیرعققہ خیالیه سے ھم میں پیدا ھوے هول ۔ بلاشبه اس قسم کے خیال 
کے مفہوم میں امکان اس بات کا که بعد تجربہ کے مطابق واقع کے 
هو یا نھ هو داخل ے » مگر مارے خیالات جو دوسری قسم کے 
هی جن کو نہ از خود هاری طبیعتوں 2 پیدا کیا ے اور نه وه 
اسباب غعر محفقه خیالیة سے هم میں پیدا ھوۓ هی » بلکه آن ک و کسی 


۲۲۱۲۲۱۲۰۵0۵00200. blogspot.com 


۲ 


دوسرے حقائق حققہ رت پیدا کیا هه وہ ھمیشہ ہوتے ہیں اور 
بالکل مطابق واقع کے بعد تجربه کے - 

ای سے اک ےھ اک سر7 
۔ هم خیال کرے ہیں که وهان ے ایک آواز کر" رالا یا وھاں 
ہے ایک آگ ۔ هارا ایسا خیال کرنا بھی ایب خیال ھے؛ مگر اس 
قسم کا نہیں ره جو از خود ہاری طبیعت میں آ گیا هو یا . اسباب 
غیر محفقه خیالیه ے هم میں پیدا کیا هو ء بلکہ ایک ایسا خیال ہے 
جسکو دوسرے حقائق محقته _ن پیدا کیا ے ۔ هارا ایسا خیال 
ہمیشہ هوتا ہے ٹھیک اور بعد تجربه کے بالکل مطابق واقع کے اگر 
ہم ہے خود آس چیز میں جس نے هم میں ایسا خیال پیدا کیا ھے 
غلطی نه کی هو ۔ 

جبکه هم پاے هی چند چیزوں کو ایگ "جگه ترتیب سے 
رکها هوا یا خویصورت بنا هوا تو هم بقین کرت هی که آن کا 
کوئی رکھنے والا یا بنانیوالا ہے - پھر جب هم دیکھتے هی اس 
تمام موجودات کو ایسی عمده ترتیب سے ر کها هوا اور ایسی 
حکمت سے بنا هوا اور ایسی خوبصورتی ہے ڈھلا هوا تو یقیت 
کر سکتر. ہیں که کوئی ان کا ترتیب دیے والا اور بنانیوالا ے ۔ 
جبکه هم ایک پتهر کو جو رسته میں پژا هوا ے دیکھ کر یقین 
کرے ہیں که آس کو کسی ے یہاں ڈالاے تو هم کیوں کر 
اس بات پر یقین نه کریں که ان سب چیزوں کو بھی جو انسان 
کی قدرت ہے باهر ہیں کسی بڑے دانا کاریگر ے بنایا ہے اور 
آسی کاریگر کو هم کہتے هی خدا - ۱ 

یه خیال هارا جو خدا کے هون پر هوا هم اس کو ایسی 
چیزون ۓ پیدا کیا ے جو ایک حقیقت هی یا یوں کہؤ که جو 
حقائق محققه هین اور هم ے اس قسم کے خیال کو .هميشه هیک 
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اور بعد تجربہ کے مطابق واقع کے پایا ے ء اس لش هم اس خیال پر 
بھی یقن کرتے ہیں اور کہتے هی که بعد تجربه کے بھی جب 
کبھی کہ هو › یہ ہارا خیال بالکل مطابق واقع کے هوکا اور اسی 
لیے هم اس کو خیال نہیں کہتے ء بلکه بقین کہتے هی ۔ 

پس یه مام موجودات عام عقل انسائىی کے لیے خوبی اس بات 
کی رهنا هی که آن کا کوئی خالق ےھ اور اس لیے وجود خالق پر 
امان لاۓ کا ایسا مسثلہ ھے که عام عقل انسانی آس کو وی 
سجه سکتی ہے اور اسی سیب سے انسان آس پر اعان لاے کو 
مکلف هوا ےے - اگر یه مسثله عقل انسانی میں آے کے یا یود کہو 
که انسان کی سمجه کے لائق نه هوتا تو انسان هرگز اس مله 
پر اعان لاۓ کو مکلف نہ کیا جاتا - کا قال الته تعالی 
لا کلف اق فسا الا وسعها - 

بانی اسلام کا یه منشاء نہیں .هم که وجود صانع کا مسئله 
انسان بغیر سمجھے مان لین یا اس وجه ہے آس کو تسلیم کر لی 
که پیغمبزوں نے فرمایا ے ء بلکہ بانی اسلام صاف صاف انھی 
موجودات کی دلیلوں ہے اور ئیچر » یعیی قدرت اور فطرت کے 
عجاثبات کو بتلا بتلا کر اور دکھلا دکھلا کر وجود صانع پر 
امان لاۓ کو کہتاے ۔ 

کس پیاری اور سچی زبان ہے فرمایا ے که "آسی کی 
نشانیون میں سے ھے که تم کو می ہے پیدا کیا۔ پھر اب تح 
انسان هو جا بجا پھیلے هوه “۔ 

”اسی کی نشانیوں میں سے ے که تمہارے لیے تم ھی سا 
جوڑا پیدا کہا › تا که آس ہے دل کو چین رے اور ایک عجیب 
قسم کی محبت اور دل کی پگلاهث تم میں رکھی » سمجھنے والوں 
کے لے اس مین بہت سی نشانیاں ھیں“۔ 
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"اسی کی نشانیوں میں .هه آنان و زمین کا پیداکرنا ۔ مہاری 
بولیوں کا ممہاری رنگتون کا ختلف هوثا - اس بات میں مام دنیا 
. کے لوگوں کے لیے نشانیاں هس" 

”سی کی نشانیوں میں سے رات کو تمہارا سو رهنا اور دن کو 
روٹی کے دھندے میں لگنا »»- 

کی تشون سرت مل ہین ایر ہے کڑک کا 
خوف اور مینه کی طمع ے که پانی برسنے سے سی هونی زمین 
زنده هو جاتی ۵ ۱ 

"آسی کی نشانیود میں سے ے که آسان و زمین آسی کے 
حکم ہے تھے هو هی “۔ 

“سی کی نشانیود میں سے ےہ که سلی هوا مینه آے کی 
خوشخری دیتی ے + 

"وهی اله ے جو هوا کو چلاتا _۵ ۔ پھر اس سے بادلوں 
کو هنکاتا ےہ ۔ پھر تمام آسمان میں جس طرح چاھتا ہے پھیلا 
دیتا ے - پھر ان کو ته به تہ کر دیتا ے ۔ پھر تم دیکھتے هو 
که آن میں ہے بوندیاں نکی هی*. 

"آمان ہے انداز» کے موافق مینه: برساتا ھے - پھر اس کو 
زمین میں ٹھہراتا هم - پھر اس کے سبب ے مپارت لیے باغود 
میں بہت سے میوے اور کھجوریں اور انگور پیدا کرتا هم جن 
کو تم کھاے هو ۔ پهاژ میں سے درخت آگاتا ے جس میں ہے تیل 
نکلتا ے “- 

مہارے لیے تو جانورونه میں بھی بڑی نصیحت ے ۔ 
آن ی چھاتیوں مین سے جو کچھ نکلتا ے » ا سکو پیتے هو اور بہت 
سے فائدے آٹھاے هو ۔ بعض جانور مهار کهات میں آے هین - 
جانور بھی تم کو آٹھاے پهربة ہیں او رکشتیاں بھی تم کو آٹھاکر 
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لیجاتی هی" 

”زمین پر کس حکمت ہے پہاڑ بناۓ هی ء تاکه وه تلی ره 
پھر ان میں گھاٹیاں بنائی هبی » تاکہ رسته چلز میں هرج نه هو 

”آسی ے بنائی ہے رات اور دن » سورج اور چاند حو اہنے 
اپنے گھعرے میں پھرتے هی “۔ 

مم آونٹ هی کو کیوں نہیں دیکھتے کہ کیسے عجیب 
طور پر بنایا ہے اور آمبان کو کس طرح اوعچا کیا ے اور 
پہاڑوں کو کس طرح پر گڑا ہے اور زمین کو کس طرح پر 
چھایااے“۔ 

"غرضیکه اسی طرح جا بجا قرآن جید میں بانی اسلام ہے 
صانع کے و جود پر اعان لاے کو تمام موجودات ہے جس کو هم 
دیکھتے هی ء استدلال کیا ہے اور کسی جکه یہ بات نہیں فرمائی 
کہ تم ے سمجھے خدا پر امان لے آؤ“٤۔‏ 

ایک حکه فرماتا ھے که لگ ر ک5فروں سے بھی یھ بات پوچهو 
که آمہان و زمین کس .2 بنایا اور چاند اور سورج کو کس ے 
تابعدار کیا تو کہینگے اللہ ے “ 2 ۱ 

* اور اگر ان سے پوچهو که کین نے آسان پر سے مینه 
پرسایا جس ہے سی ھوئی زمین کو پھر زنده کیا تو کہینگے 
اھ ۓ “- 

ہس مذھب اسلام کاکیا سچا مسثله ے که مام انسانوں کو“ 
جنگلی هون با پہاڑی » شهری هود یا دہہاتی » تربیت يانته هون 
یا نا تربیت بافته » کسی نبی کی آن کو خبر پہونچی هو با نه 
پہنچی هو » کوئی مذهب آن کو دیا گیا هو يا نه دیا گیا هو » 
اس بات پر امان لانا فرض .هم که تام موجودات کا کوئی صانع 
ره اور وهی ه اللہ جل شانه و جل جلال“ - 


www.ebooksland. blogspot.com 


۱1 
هب 7 
عفید: دوم 


وه هستی جس کو هم اللہ کہتے هی واحد ق الذات ے » 
یعی مثل آس کے دوسری هسی نہیں - 

مام موجودات پر جب هم نظر کرت هی تو بادی النظر 
میں هم کو عجیب تلف قسم کی چیزیں دکهائی دیی هی اور 
هم سجهتر هی که ایک کو دوسری سے کچھ تعلق نہیں » مگر 
جب به تعمق نظر ڈالتے هی اور خو ہی سوچتے هی اور حقایق قدرت 
پر بقدر طاقت بشری واقفیت حاصل کرتے هی تب سمجھتے 
هی که مام موجودات آپس میں نهایت مناسبت رکهنی ے اور 
سب کی سب ایک راہ پر چلتی ےہ ۔ ایک کو دوسری سے ایسی 
مناست ے که اگر ایک چیز بھی موجودات میں ے معدوم هو 
جاوه تو اس گورکھ دهند ه میں اتنا هی نقصان آ جاوے - 

مام موجودات ایسی تدبر و حکمت و منامیت سے موحود 
هم جیسے ایک گھڑی یا کل کے ختلف پرزے۔آہس میں مناسبت 
رکهتر ہیں اور اس سے هم کو اس بات کی ھدایت هوتی ہے که 
یه گورکھ دهندا ایک هی دانا حکیم کا نکلا هوا اور ایک هی 
کاریگر کا بنایا هوا هم اور عام عقل انسانی اس دلیل سے خدا ق 
وحدانیت پر اقرار کر سکتی هه » اس لش اس مساله پر بھی امان 
لانا آسی طرح هر ایک انسان پر فرض .هی جس طرح که 
وجود خالق کے مسئله پر ایمان لانا فرض تھا - 

بلا شبه یه مسثله به نسبت پہلے مسئله کے کسی قدر زیاده: 
باریک حے - جو لوگ که نیچرل فلازی » یعنی عام طبیعیات سے 


زیادہ واقف ھی اور جنہوں ے موجودات عالم میں سے بہت 


چیزوں کی بناوٹ اور پیدائش اور پھر آن کے انقلاب کا بقدر 
طاقت بشری علم حاصل کیا ے » آن کا یتین اس مسئئه پر سب سے 
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زیاده غته اور مستحکم هم اور آن سے کم درجه کے لوگود کو 
خود کسی قدر غور و فکر کی حاجت هو ہے اور آس سے ادنول 
درجه کے لوگ دوسرے کی تنبیه سے متنبه ھوے اور کسی سے 
آس کا بیان سننے کے محتاج هو" ہیں › مگر یه مسثله ایسا نہیںء 
ےہ که عام عقل انمای ی سجھ سے باهر هو تحقیقات کامل سے 
خوام, خود سوچنے ے یا کے سو ئک فا کر و 
خو ین سمجھ سکتا ہے اور می وجه هی که اس مسئله پر امان لانا 
وجب مذهپ اسلام کے تمام انسانون پر فرض ے - بانی اسلام 
ے بھی اس مسئله کو کارخانة قدرت کی دلیل سے س‌جهایا ہے اور 
کسی جگه بغیر سجهی ابمان لا 2 کو نہیں فرمایا -. 

ایک جگه فرمابا ے : ۳ آسی کا E3‏ جو کچھ که آمان و زمین 
نی ے اور جو آس کا ے (یا آس کے پاس ے).ا٘س کی 
اطاعت سے ه ماجرف هوتا ۳۹ اور نه تھکتا _ه - رات دن آسی 
کی بزرگی یاد کرتا سے اور ذرا بھی سستی مین کرتا ۔ کیا انہوں 
ے زمین کی چیزوں میں سے کسی کو خدا ٹھہرایا ہے - اگر ‏ 
آسان و زمین میں مت سے خدا هوة تو دونوں کا کارخانه 
بگڑ جاتا - 

ایک اور مقام پر بانی اسلام ے اس سے بھی زیاده فصیح و موثر 
زبان ے نیچر ے خدا کی وحدانیت پر اس طرح استدلال کیا 
ی که کس ے پیدا کیا آسان اور زمین اور کس ے برسایا 
مہارے لش مینه - پھر آس ے نهایت پر رونق باغ آگاۓ ۔ 
تم کو تو آن کے آکاے ک قدرت نھ تھی پھر کیا خدا کے ساته 
کوئی دوسرا خداے “۔ 

”کس ے زمین کو تمہارے رھ کی جکه بنایا اور کس 
نے آس کے بیچ میں نہریں بہائیں اور کس ے آس پر پهاژ گت 
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اور کس ۓے دو سمندروں کے بیچ میں زمین کا پرده پیدا کیا ۔ 
پھر کیا خدا کے ساتھ کوئی دوسرا خداے “۔ 

”کون تم کو اندھیرے جنگلوں میں اور سمندر میں رسته 
پتاتا رگ ۔ کون مینه برس سے پہلے اہی مہربانی کی خوشخبری 
" دیر وال ٹھنڈی هوا چلاتا ہے - پھر کیا خدا ہے ساتھ کوئی 
دوسرا غداے ۔ اگر تم سچر هو تو آس کی دلیل لاؤ “۔ ۱ 

پس دیکهو که کس طرح بانی اسلام نے توحید کا مسئله 
صرفت کارخانة قدرت کی حکمت اور آس ی مناسہت سمجھا کر 
انسانون کو سمجهایا ے - یه نہی نکهاکه خواه نخواه ے سمجھے 
غدا کو ایک مان لو اور جب که یه تساه ایس تھا که حر ایک 
انسان آُس کو سمجھ سکتا تھا ء اس لثم بانی اسلام ے "مام انسانوں 
کو اس مسئله پر اعان لاۓ کا مکلف کیا اور که دیا که 
تعالول اللہ عایش رکون ۔ 

ها بیشک ایک شبه اس پر وارد هوتا ھے که اس اہ 

کارخانة قدرت ے جو هم دیکھتے هی اور سجهتم هی یه خیال 
مث نہیں سکتا که کیا عجب هه که مثل اس کارخانه قدرت کے 
کوئی اور کارخانه قدرت هو جس کو اس ہے کچھ تعلق نه هو 
اور آس کارخانه قدرت کا ایسا هی کوئی اور صانع اور علت العلل 
اور موجود بالذات ازل و ابدی هو جیسا که اس کرخانه قدرت 
کا ہے تو پھر توحید خدا ی کس طرح پر ثابت هوی ۔ 
.هم اس شبه کو تسلیم کرے هی او رکہتے هی که بلا شبه 
يہ ایک خیالی شبه ہے جو رفع نہیں هو سکتا » مگر اسلام اور 
امان کی بنیاد خیال پر نہیں ے - فلسفیه اور عقلیه میاحث کو 
جو حالت فرغیه غیر وجود ہے هوتی هی یفن سے اور اعانل سے 
کچھ مناسبت نہیں ہے ۔ مولانا روم نے اس کے حق میں نہایت 
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" خوب فرمایا ے 
پاے استدلالیاں چوہیں بود 
پاے چو ہیں سخت ے عکیی بود 

یقین کے لے ضرور حے که معترض اول اس بات کا یقین 
دلاۓ که در حقیقت ایسا هی دوسرا کارخانة قدرت موجود ے اور 
اس وقت کہ که خدا کی توحید ثابت نہیں » مگر وهمی و فرضی 
باتوں سے خدا کے متعدد هون کا ثبوت نہیں هو سکتا۔ مذھب اسلام 
ک رو ہے انسان کو صرف اسی بات کا یقین که تمام چیزوں 
کا جن کو هم دیکھتے هی اور سمجھتے هی اور جو وجود پذیر 
هی آن سب کا خدا ایک هی ے کاق اور واق ےے اور: اسی قدر 
پر انسان مکلف. ے - امنا به والح مدت ءل ذادلک . 

عقید 5 سوم ۱ 
متعلق به صفاث باری جل جلاله 
و هی کو ھم عدا بات ال کے میں نم ھا نے 

دیکھنے میں آتا ے ء نھ چھوۓ میں اور نھ خیال میں » تو هم مجز 
اتی بات جاننے کے کہ ے اور کچھ حقیقت اس کی ذات کی نہیں 
جان سکتے ۔ خدا بھی تو اپنی ذات کی حقیقت هم کو نہیں بتا سکا۔ 
موسول 2 پوچها که فرعون کے پاس تبرا پیغام لیکر جاؤں تو 
کیا بتاژن که ت وکون سے » تو یھی جواب ملاکه ”میں وهی هود 
ون اھ و وچ سج تو 
آسی صفات کی حقیقت هی نہیں جان سکتے ؛ بلکه در س 
کسی صفت کا حل نہیں قرار دے سکتے ۔ 

تمام صفات جن کو هم خیال کر سکتر هی ».وه سب مفہومات 
هین جو هم بلحاظ ان چیزون کی حالتوں کے جن کو هم دیکھتے 
هین یا چھوے هی یا سونگھتے ہیں یا سنتے هی یا سمجھتے هیں اخذ 
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کۓ ہیں » مگر جب که وه هستی هاری ان سب حسوں سے اوپر ے۰ 
هم کیونکر جان سکتر هی که وه صفات اس میں بھی هی یا وه 
آن صفات کا عل بھی هو سکتی ھ » اس لہ بے مام صفات جو خدا ی 
طرف سیت کی بان ھت ان کو ہوں کہا جانا هه دوه دنات تو 
اس میں هیں ء مگر ویسی نہیں ھیں جیسا کہ هم جانتے میں » یعی . 
جو حقیقت ان صفات ی هم ے موجودات عالم ہے اخذ کر کر 
سمجھی ےے وه حقیقت ال صفات ی ہیں ھے جو اس میں ہیں اور 
يه کہنا هارا صاف صاف یھ کہنا هی که ان صفات کا جن کو هم 
" جانتے ہیں اس میں هونا نہیں جانتے - ۱ 
خدا کو ھاتھ پاؤں والا » منه والاء بولتاء چلتا » پھرتا 

ستت » دیکهتا ء کرتا کراتا » جا جاگنا : خوش هونیوالا » خفا 
" هونیوالا سب کچھ کہتے ہیں » مگر اس کے ساته یه بھی کہتے 
هی که هاره سے هاته پاژن » هارا سا منه ؛ هارا سا بولنا » 
هارا سا چلنا پهرنا » هارا سا سننا دیکهنا » هارا سا کرنا کرانا » 
ہارا سا جینا جاگنا هارا سا خوش و خنا هونا نہیں ۓ » مگر چپ | 
. پوچه و که اکر ویسا نہیں ے تو په رکیسا ے تو جواب یہی هوگاکه 
هم نہیں جانتے ۔ بات کا تو بہت الٹ پهیر هوا مگر نتیجھ یہی نکلا 
کەان صفات کا جن کو هم جانتم هی آس میں هونا نہیں جانتے - 

صفات باری کا اس کی نسبت یقین کرنا اس یقین ہے نہیں ے 
که در حقیقت وہ صفتیں جس طرح پر هم ان کو جانتے ہیں اس 
میں میں یا وه ان کا حل ے › بلکه وه یقین اس وجه ہے ه که 
ایسی ذات کو جو علت العلل .ه ان صفات کے مشابه صفتون کا 
موصوف يا ان صنات ی مانند قدرتود پر تادر هونا لازم ۰ 
کیونکه بغیر ان کے وه علت علت العلل نہیں هو سکنی جس > 
تام مر یں کیا نها > 
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زندی اور موت دو صفتیں ہیں جن کے مفہوم کو هم نے 
جاندار چیزوں کے حالات سے اخذ کیا ہے » پس کیا هم یقین 
کر سکتر هی که اس زندق یا موت کا جس کو هم جانتےهیں » خدا 
عل هو سکتاھےء با اینهمه هم اس کو ح۔ی لایموت کہتے هين ۔ 
دھریوں ے مسلانون کی مذهبی کتابون میں ان لفظوں کو جو 
صفات باری کی نسبت بولےگۓ هین » انهی مفہومات کا دال سمجھ لیا 
جو انہوں ے موجودات کے حالات سے اغذ کے تھے اور پھر 
ان صفات کے منکر هو کر کمن لگے که هم کیونکر یقین کریں 
که صفت قدرت کی یا رحم کی اس میں ے - هم کہتے هی که 
هم کب یقین کرتے هی اور هم کب ان صفتون کا جن کو ھم جانتے 
ہیں › اس کو عل قرار دی هین » بلکه یھ کہتے هن که جن صفتون 
کو هم جانتم هی » ویسی هی کچھ علت العلل ی ذات کو ' 
لازم هس اور اسی لیے اس که لوازم ذای هوته پر یتین .هم . 
اور چونکه ذات اور لوازم ذات عین ذات ھوے هین اس لے هم 
اس کی صفات کو عین ذات اور ذات کو عین صفات قرار دیتے هن 
اور اسی بناء پر ترائه گے ہیں که ”انا صفے من صفات اللہ 
و صفاته عینه قاناعیرے“ اور کبهی یوں کہتے :ھیں: که 
”لیس ق جہٹی سوا الله“ اور جب اور زیاده کهول کر کہنا 
چاهتم هین تو یوں کہتے هی که انا احسمد بلانیم“۔. 
عشق گر مد است مردی بر سر کار آورد 
ورنه چوں موسول بے آورد و بسیار آورد 
گر همی خواهد که وصف ذات خود ثابت کند 
یک اثالحق گوئی دیگر برسر دار آورد | 
" بوسف یعقوب را بردن به بازارش چه سود . 
_ امد عشتے همچو احمد. را به بازاز آورد 
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غرض که هم مام صفات کو یا بطور ایجاب یا بطور سلب 
ذات باوی کی طرف نسبت کرتے ہیں اور اس میں ان صفات کے 
هومه اور نه هوے کا بھی یقین کرے ہیں مگر نہ اس وجه رکه 
وه ان کا محل .هی ؛ ؛ پلکه اس وجه سے که هم کو ان مفپومات کے 
من حیث الاطلاق لوازم ذای علت العلل کے هو پر یقین کلی ہے۔ 
موم ےہ مل ذات کی حقیقت کو نہیں جانتے 
اس طرح اس کی صفات حقیقت کو بھی نہیں جانتے ۔ 


بان ی اسلام ے بھی انی حقیقت کا جاننا ھارے ایمان کا جزو 
ہیں قرار دیا ء بلکه خود اس ے ان کی حقیقت ک وکچھ نہیں بتلایا - 
غفور » رحیم » قادر » حی لاعوت بتایا اور اس بتان سے اس 
کی ذات کا ان کا محل هونا لازم نه آیا تو ایسا خیال کرنا خود 


ھاری غلطی ے - 


خدا کے ساته جن صفتوں کو هم بتاے ہیں گو ان ک 
مفہومات تو موجودات کے حالات ہے اخذ کے ھوے هی ؛ مگر 
خدا ی طرف من حیث الاطلاق نسبت کرے هی ء بلکہ اطلاق ی 
قید سے بھی مطاق رکھتے هيی » تاکه صرف مفهوم هی مفموم باق 
مور حم جج یہو ہے ےہ تو 
یه بھی کہتے هی که ایسی نہیں ھے ۔ 

یه ایک بحث عام صفات باری کی نسبت تھی ود آینده هم 
وقتاً فوقتاً هر ایک صفت کی نسیت خاص خاص عث کربنگ - 
جس سی ۱ 
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منتهی الکلام فى بیان مسائل الاسلام 
ۃ- (از"آخری مضامین سرسید*). ‏ 


جو لوگ مذهب اسلام کی خالفت اور اس پر نکته چیی 
کرے هين وه زیاده تر ان کتابوں پر متوجه هو ہیں جو 
کب احادیت و تفاسبر و کتپ سیر کے نام سے »دون هی اور 
جن کو خود اهل اسلام نے لکها .هه اور جب کوئی سلان 
ان احادیت ی تنقیح کرتا ه اور کسی کو مقبول اور کسی 
کو م‌دود قرار دیتا ے یا تفاسیر اور سیر کی کتابوں کے مضامین 
لے میں - 

وه کہتے هی که مذ کورہ بالا کتابوں میں ایسی باتیں بھی 
پائی جای هی جو 

(,) خود قرآن مجید کے بھی برخلاف هین اور 

(+) ایسی بھی پائی جانی هی جو تاریخ مفقه اور مشہورہ 
کے متناقض ہیں اور ۱ 

(م) ایسی بھی پائی جاق ہیں جن کو ي اون سس 
جھٹلاتا ےے اور 

() ایسی بھی پائی جاتی ہیں جن کو عقل تق سکس 
طرح قبول نہیں کرتی - اس قسم ی روایتوں سے جو سلإن انکار 
کرت هی اور ان کو غلط ٹھہراے هس اس سے ان کا صات 
مطلب یه پایا جاتا ه که قرآن مید کی صداقت ظاهر کرت کو 


۳۳ 
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اس کے الف جو حدیئیں اور روائتین هی ان ے انکار کریں اور 
تاریخ محقةه اور مشهوره اور حس اور مشاهده اور عقل انسانی کے 
برخلاف جو حدیثیں اور روائتیں ہیں ان کا اس لۓ انکار کرتے ہیں 
که مذھب اسلام پر کوئی حرف نہ آۓ پاۓ اور تعجب یه هوتا 
سے که 

(۵) ایسی خدیثوں اور روایتوں کو جن سے بائی اسلام کے 
مناقت پاۓ جاویں ؛ تسلیم کرے ہیں اور جن ے بانی اسلام پر 
کسی قسم ی منقصت لازم آنی _ه اس کو نہیں مانتے ۔ 

(ہ) اور جو حدیثیں اور روائتیں وقار نبوت کے بر خلاف هی 
ان کو بھی ہیں مانتے اور کوئی عقلی دلیل اس بات کی نہیں بیان 
کر سکتےکە کیون ان حدیثوں اور روایتوں کو مانا اور کیوں ان 
ان روایتوں اور حدبژون کو نہیں ماناء مگر اس مانئے اور نه مانتر ی 
بنا عقائد مذهبی پر ےے تو وه شخص جو مذهب اسلام کو نہیں مانتا 
قبول نہیں کر سکتا » بلکه ان کے ماننے اور نھ ماننے کے لئے ایسی 
عقلی اور روشن دلیل چاھے جس کو غیر مذهب والا بھی مان سکے۔ 

ده قول تو غالفین مذهب. اسلام کا هے » مگر هم اس پر يه 
اور زیاده کرۓ هی که جب کسی راوی کی ایک روایت یا کسی 
حدیث کی کتاب کی کوئی حدیث یا کسی حدث یا مفسر یا عالم یا 
جهد کے قول کو صحیح مانا جاتا هم تو جب اسی راوی کی 
دوسری روایت یا اسی حدیث کی کتاب ی دوسری حدیث یا اسی 
مفسر یا محدث یا عالم یا نہد کے دوسرے قول کو غلط قرار دیا 
جاتا ہے تو خود مسلان هی معترض هو هس که کیوں اس راوی کی 
روایت اور اس حدیث ی کتاب کی حدیث کواور اسی محدث یا مفسر 
یا عالم یا مجُہد کے قول کو صحیح مانا تھا اور اب کیود اسی 
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راوی ی روایت اوراسی جدیث ی کتاب کی حدیت اور اس حدث یا 
مفسر یا عالم یا ہد کے دوسرے قول کو غلط مانا جاتا ے ۔ 

هم ان امور کی نسیت جو کچھ لکھنا چاھتے ہیں اس ی 
بنیاد عقائد مذهیی پر رکھی نہیں چاه » بلکه ایسے عام واقعات 
پر مبی کرنا چاهتم ہیں که جن ہے هاری دانست میں کوئی 
انسان انکار نہیں کر سکتا - ۱ 

یھ ایک عام قاعده ہے که جو واقعه کسی زمانه میں گزرتا 
ہے » بشرطیکه وه واقعه ایسا هو که آئنده زمانه کے لوگ اس کے 
تذ کره میں مشغول رھتے هون اور اس کا چرچا قائم ر کهتم 
هون تو جس قدر زمانه گزرتا جاتا هم اسی قدر اس میں زائد 
باتیں جو اس واقعه میں در حقیقت نہیں هوئی ملی جاتی هی - 
دنیاوی واقعات میں ایسا کم هوتا _ه بلکة » نہیں هوتا که آننده 
زمانه کے لوگ مدت دراز تک اس ے تذکرے اور چرچی میں 
مشغول رھتے هون اور یہی سبب .هه که تارخانه واقعات میں 
جو بادشاهون اور سلطنتون اور ملکون کے حالات مس لکهر جا 2 
هی ایسی زائد اور ے اصل باتون کا میل کمتر هوتا هش » مگر 
واقعات مذهبی ایس قسم کے ھوے هی جن کا تذ کره اور چرجا 
زمانه دراز تک قائم رهتا هی » بلکه برابر چلا جاتا ےہ » اس لے 
زائد اور ے اصل باتی ان واقعات میں شامل هوتی جاتی هی - 
مذهب اسلام بھی اس عام قاعدہ ہے بری نہیں رها » بلکه اس میں 
ایس اسباب پیش آۓ که اس میں زائد اور ے اصل باتود کے 
شامل هو کے زائد. اسباب تھے - ۱ 

رسول خدا صلی القہ علیه وسام کی وفات کے بعد جہاں تک ان 
واقعات کا جو آنحضرت کے زمانه میں گذرے اور ان اقوال وافعال 
کا جو آضضرت ے فرماۓ با کے سب کا زبانی روایتوں پر 
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مدار تھا اور نی ی ا ے اصل باتوں کے شامل ہوے کے 
بہت سے اسباب موجود تھے - 

اول - امتداد زمانه هی اس بات کا مقتضی تھا که زائد 
اور ے اصل باتی اس میں شامل هوتی جاویں ۔ 

دوم ان باتو ن کوءگو وه زائد اورے اصل هی هون » لوگ 
زیاده پسند کرت تھے جن ہے تقدس اور تفوق آحضرت صلی اللہ 
علیه وسلم کا مترشح هوتا تھا - 

سوم - جو راوی اس زمانه کے واقعات کو یا آفعضرت 
صلی الله علیه وسلم کے اقوال و انعال کو روایت کرت تھے وه 
ایت مقدس » معزز و مکرم » لائق ادب سمجهر جاة تھے جس ے 
بہت لوگود کو صحیح و غلط روایت کرے پر اور موضوع و -ه 
اصل روایت بنا لیم پر راغب کیا تھا - 

چپارم - راویود کا آن واقعات کے اسباب کے سمجھنے 
میں جن کے سبب سے وه واقعات پیش آے تھے » غلطی کرنا اور 
اس کا !یسا مطاب قرار دینا جو واقعی نه تھا - 

پنجھ - آفضرت صلی اللہ علیه و سلم ہے جو کچھ فرہایا 
تھا › اس کے مطلب اور مقصد اور منشاء کے سمجھنے میں غلطی 
کرنا اور اس کا ایسا مطلب قرار دینا جو مقصود نه تھا - 
: ششم - آعضرت صل الہ عليه و سلم کی پوري بات سنے 
. بغیر صرف اسی قدر کو روایت کر دینا جستدر که ری بات 
: سی تھی - 

هفتم - ات صلی الله غد و شام یہودیوں اوز: 
عیسائیون اور عرب جاهلیت کے حالات اور عقاید یا واقعات کا بهی" 
تذ کرہ فرمایا کرتے تھے » مگر سننے والے ہے یه - سمجها که ان 
باتون کو خود رسول خدا صلی اللہ عليه و سلم. نے فربایا ده 

۷۱ف 


ے۲ 


اور آس کو آنحضرت کے فرموده کے طور پر روایت کردیا ۔ 
" هشتتم - ایک غلط افواه کا لوکوں میں مشہور هو جانا 

اور پھر اس کا بطور روایت کے بیان هونا - 

ٹہھ - آپس میں تنازعات کا هونا اور هر ایک گروه کا 
ا پنے وی روایتون کا پنانا اور روایت کرنا۔ 

دهم - غتلف عقائد پر لوگون کا هونا اور اپنے ابر 
٠‏ عقائد کی تائید میں روایتوں کا بیان کر نا ہے 

یاز دھر بد دیانت لوگوں کا سا و سلاطین کے خوش 
کر کو جهولی روایتود کا بیان کرنا - ۱ 

د واز دهم - منانتین اور الفین مذهب کا جھوئی روایتود 
کو شائع کرنا یا اصلی روایتون میں کمی بیشی کر دینا - 

آفضرت صلی اللہ علیه و سلم کی وفات کے بعد ایک مدت 
دراز تک زبانی روایت کا سلسله جاری رها اور آس وقت منقطع 
۰ هوا جب که معتدبه کتابی حدیث کی لکهی گئیں » مگر اس 
بات کو فراموش کرنا نہیں چاهش که جستدر حدیت کی کتابی 
الکهی گثی ان کی بنیاد آنبی زبانی روایتون پر مبنی تھی - 

هم اس باث کو تسلیم کرے هی که عدثین 2 » خدا ان 
پر رحمت کرے؛ جہاں تک که آن سے هو سا کسی ے کم اور 
. کسی ے بہت زیاده اس.بات میں کوشش کی که صحیح روایتون 
کو اپی کتاب میں جمع کریی - .چانچه موطا امام مالک اور 
خاری » مسلم ہے اور اس کے بعد ترمذی » سنن ابو داؤدء نسائی اور 
ابن ماجه ے اس میں بہت کاهیابی جاصل کی اوز علاء ے ان کتابون 
کو قیول کیا اور ان ی شروح لکھنۓ اور مقامات مشکلہ کے حل 
کرۓ میں متوجه هوۓ۔ ا 5 ۱ 

ان ی کوشش کا زیادہ تر» بلکه بالکلیه راویوں کے معتبر اور 
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نا معتبر هو پر مدار تھا مگر جن لوگون کو سے هوۓ ایکه 
زمانه گذر گیا تھا » ان کے معتبر یا نا معتبر هو ۓکو اس طرح پر 
تحقیق کرنا جس پر بقین.کامل هو ؛ اگر نا مکن نه تھا تو نہایت 
مشکل ضرور تھا » مگر اس حدیث کے مضامین .کے لحاظ سے اس کے 
صحیح یا غیر صحیح هو پر آن لوگون کو کچھ خیال 
نه تھا - ۱ 
اس زمانه مين جس قدر مذاهب موجود تھے کیا یہودی. 
. اور کیا عیسای اور کیا آتش پرست اور کیا بت پرست سب کے 
سب سپر نیچرل » یعبی ما فوق الفطرت:واقعات کے واقع هوه کے 
قائل ۰ تھے اور یہودی اور عیسائیون میں ایسے واقعات کثرت سے 
مشپور تھے اور مسلان خدا کو قادر . مطلق بقین کرت تھے 
جن سے آن کا یه مقصد تھا که خدا ایس امور کے کرت پر بھی 
عتار .هم جو سافوق الدفطرت. هون » اسی لئے جو روایتی اور 
حدیثیں ایسی هوی تھیں » جن میں واقعات ما فوق الفطرت کا 
بیان هوتا تھا » ان کو بلا کسی شبه اور تردد کے حدیث کی 
کتابون میں داغل کر لیا جاتا تھا - غرضیکه مام کتب احادیث 
اور بالتخصیص کتب تفاسیر اور سیر اس قسم کی روایات کا 
۰ جموعه ہیں » جن میں صحیح اور غر صحیح اور قابل تسلیم اور 
نا قابل تسلیم حدیئی اور روائتیں مندرج هی - ۱ 

یه سب باتی جو هم ے بیان کیں نارخانه واقعات هی جو 
اسلام پر گذره هی اور کوئی بات اس میں ایسی نہیں به که 
سواۓ معتقدین اسلام کے اور کونی اس کو تسلیم نه کرتا هو 
اور اس لئے هم کپه سکتے هی که کونی شخص کسی بذهب 
کا هو » بشرطیکه وه تاریخی واقعات ہے واقف هو › ان واقعات ےر 
صحیح هوه سے انکار نہیں کر سکتا ۔ 
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اب هم پوچھتے هی که ایک حقق کو جو یه چاهتا ه وکه 
ان حدیئون اور روایتون میں ہے صحی حکو غیر صحیح ہے می ز کر _معقلا 
بغیر پابندی مذھب کے کیاکرنإ لازم ےے؟ عقل یہ حک مکرتی ے 
"که سب ہے اول اس کا یه کام هوک که اسی زمانه ی ایسی تعری رکو 
تلاش کرے جس میں آحضرت صلاللہ عليه وسلم ےج وکچھ فرمایا 
هو » لکها هو ؛ تاکه آس ہے آن زبانی روایتوں کا مقابله کرت 
اور جس زبائی روایت کو اس تعریر کے مالف یا متناقض پاو مه 
اس کو غلط قرار دے ۔ ۱ 

ایسی تحریر جز اس کتاب کے جس کو مسلان قرآن ید . کہتے 
ہیں اور کوئی نہیں ے اور اس میں کچھ شبه نہیں که خود 
آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے زمانه میں قرآن مجید اس زمانه کے 
رواج کے مؤافق لکها جاتا تھا اور وه متفرق چیزوں پر لکھا هوا 
تھا ۔ بعد انتقال آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے حضرت ابوپکر* 
کی خلافت میں ایک جا جمع هوا جس میں بہت ہے اقوال اور. : 
احکام رسوی خدا صلی اللہ عليه وسلم کے اور چند واقعات جو اس 
زمانه میں واقع ھوے مندرج هی ۔ لعوذ بانته اس کو کتاب منزل 
من اللہ نه مانو » بگر کوئی شخص اس ہے انکار نہیں کر سکتا 
که وه کتاب آحضرت صلی اللہ علیه وسلم کے زمانه میں اور کم . 
ہے کم یہ که آغضرت صلی الله عليه وسلم کے قریب ترین زمانه 
میں لکھی گئی ے - پس اگی کوئی زبانی روایت جو آعضرت 
صلی اللہ عليه وسلم ی طرف منبوب کی گئی هو اور اس کتاب 
کے اقوال اور احکام اور واقعات مندرجه کے خلاف یا متناقض هو 
تو بلا لحاظ مذهب عقل اس بات کی مقتضی ے که اس زبانی 
روایت کو غلط سمجها جاوے .اور ذهب اسلام میں ہے اس کو 
اسی طرح نکال کر پهینک دیا جاوے جس طرح دوده میں ہے 
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مکهی نکال کر پهینک دی جانی ے اور یہی غقلی اصول مذهب 
اسلام میں ٹھہرا ے که جو حدیث یا روایت ترآن ید کے 
برخلاف یا اس کے متناقض هو اس کو نامعقول اور س‌دود 
کیا جاۓ ۔ پس مارا ایسا کرنا اس مطلب ہے نہیں ه که 
قرآن مید کی صداقت میں (جو هار نزدیک بلاشبه صادق ے) 
کچھ فرق نه آوے ء بلکه هر انسان ایسا هی کزے کا یت ۳ 
هم کرے ہیں ۔ 

ایسا کرے میں ہم نے قرآن مجید کے ماتھ کوٹ عجیب 
کام نہیں کیا ء بلکه ایسا ھی کام کیا ھے ء جو عموماً ایسی حالت 
من کیا جاتا ےے ۔ مثلا هار ه پاس ت زک تیموری › تزک باہری » 
تز ک جهانگیری » جو خود ان بادشاهون کی لکهی هوئی هی یا 
ایسی تاریغیں جو هم عہد مصننون نے لکهی هس موجود هن - 
اب هم کو ایک زبانی روایت پہنچی جو بالكل حالف یا متنافض" 
آن حالات کے ے جو ان کتابون میں مندرج ہیں تو هم بلاشبه 
اس زبانی روایت کو غلط اور م‌دود قرار دس گے - ہس کیا وجه 
_ه که قرآن: عید کے مقابله میں ایسی زبانی حدیث یا روایت کو 
جو قرآن مجید کے خالف یا متناقض ے » مر‌دود اور نا مقبول نه 
قرار دیں - پس یه خیا لکه هم قرآن عید کی صداقت قام رکھنے 
کو آن زبانی روایتوب سے انکار کر هی کیسا لغو اور ے هوده 
اور ے اصل خیال ہے - 

دوسرے اس ی نسبت هم ۳ هی که ترآن شید 
میں تو کوئی ایسی بات جو تار یج محفقه اور نشبوره کے بر خلاف 
هو - پائی نہیں جاتی - هان اس میں کچھ شبه ہیں که بعض 


×قصص جو یہودیوں اور عیسائیون میں یا عرب جاهلیت مین مشہور 


تھےء ان کا ذکر قرآن ید میں بھی سے » مگز جو فضول اور زائد 


www.ebooksland.blogspot.com 


۳۱ 


. اور ے اصل باتین آن قصص مشہور میں شامل تھیں اور جو عقلاً 
بھی غلط معلوم هوق تهی › وه قرآن عید میں نہیں هی » گو کہ 
مفسروں ۓ ابی تفسیرود میں آن کو بھی داخل کر لیا هو ۔ 

باق رهی اور حدیثی اور روایتیں جو زبانی زبان پر مبی 
هیں » اگر کسی تارج محققه کے بر خلاف ہیں تو یه برخلاق 
آن کے نامعتر هو کی دلیل کاق هم اور وه اکر آفعضرت 
صلی الله عله وسلی ہے تسوب ی گی ہیں تو اول اس بات کا 
کاق ثبوت هونا چاهئے که درحقیقت اس کو آنعضرت صلی الہ 
علیه وسلم ۓ فرمایا تھا - دوم اس بات کا ثبوت چاهش که جو 
لفظ راویون 2 بیان کۓ هی وهی آنحضرت على اللہ عليه وسلم 
کی زبان مبارک سے نکلے تھے ۔ 

تیسرے اس بات کا ثبوت چاهش که جو معتی ان لفظوں 
کے شارحین و مفسرین ۓ بیان کۓ ہیں » ان کے سوا اور کوئی 
معنی ان کے نہیں ہیں اور اگر ان میں ہے کوئی ایک اس بھی 
نہیں ھے تو اس روایت کو رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم ی 
حدیث قرار دینا صحیح ہیں ۵ ۔ ۱ 
تیسرے ام کی نسبت هم یه کہتے. ہیں که هم ک و کونی 
ایسی حدیث جس کو صحیح طور پر حدیت رسول متبول صلی اللہ 
علیه وسلم کہہ سکیی معلوم نہیں ے » جو حس اور مشاهده کے 
برخلاف هو اور اگر کوئی روایت انیسی هو اور اس کو 
رسول مقبول صلی اللہ علیه وسلم ‏ نسبت کیا هو تو جب تک وه 
تینوں اس ابت نھ هون جن کا ابهی هم بیان کیا .ع » آس 
وقت تک آسکو حدیث رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم نہیں که 
سکتے - ہس یه خیال کرنا که ایسی روایتون سے هارا انکار کرنا 
اس لۓ ے که مذھب اسلام پر کوئی حرف نہ آے پاه 
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کس قدر غلط اور ناواجب ے ۔ 

چوتھے اس کی نسبت هم یه کہتے هی که بلاشبه حدیث 
کی کتابون میں ایسی حدیثی بندرج ہیں جو عقل انسانی کے 
برخلاف یا مانوق الفطرت هی اور اس کا سیب یه عے که وه 
لوگ واقعات مافوق الفطرت کے واقع ہوے کو تسلیم کرتے 
تھے » حیسا که اور عام مذاهب کے معتقد بھی اس کو تسلیم 
کر2 تهر - اس په اعتراض ايسا عائته الورود ےہ که کونی 
شخص جو کسی مذهب کا معتقد هو » خواه بپودی مذهب کا یا 
عیسائی مذهب کا یا اور کسی مذهب کا اس اعتراض سے بچ نہیں 
کا ؛ لیکن جي کول فان ان پر نظر فالتا ے٥‏ تو کبتا .هه 
که آن کا مافوق الفطرت یا خلاف عقل هونا اس ک نا معتص اور 
ناقابل هون کو کاق ہے ۔_ 

خود علاے علم حدیث ے احادبث موضوع کے امتیاز کرت 
کو جو قاعده بناۓ هی » آن میں ایک قاعده یه بھی ےہ که 
جس حدیث میں ایسے امور مذ کور هون جو مافوق الفطرت یا 
خارج از عقل هون » تو وه حدیث تا معتبر اور موضوع هه ؛ مگر 
حدئین اس قاعده کو ان حدیثوں پر جاری نہیں کرت جو کتب 
مشہور احادیث میں اور خصوصاً آن سات کتابون میں مندرج هی 
جن کے نام اوپر بیان هو هی › مگر ایک عقق اس بات کی 
کوئی وجه نہیں پاتا که کیوں اس قاعده کو ان حدیثوں کی 
کتابوں پر جاری نھ کیا جاوے - اگر ان امور سے قطم نظر کی 
جاوے تو انہیں تینوں باتوں کا ثبوت درکار هوگ جو هم .2 
اوو .بان کے سے ید کم درتت ان کو اضر 
صلی اللہ عليه وسلم ے قرمایا تھا اور جو لفظ راویوں ے بیان 


کم ہیں وهی لفظ رسول مقبول صلی اللہ عایه وسلم ے فرساے 
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تھے اور جو معی ان لفظوں کے شارحین اور مفسرین. ہے اختیار 
کش ہیں » ان کے سوائۓ اور کوئی معنی ان لفظوں کے نہیں هیی - 
اگر ان میں ہے پہلی دو باتیں ثابت نھ هو سکیں تو اس کو حدیث 
رسول مقبول صلی اللہ عليه وسلم قرار دینا صحیح نہیں ے ۔اگر 
تیسری بات ابت نه هو سک تو حقق ان معنوں کا پابند نہیں 
هو سکتا جو شارحین اور مفسرین نے قرار دۓ ہیں ۔ پس ایسی 
حدیثوں ہے انکار کرتے پر یه کہنا که اس لۓ ان سے انکار کیا 
گیا ه که مذهب اسلام پرکوئی حرف نه آے پاوی کیسا غلط 
اور ے جا اعخراض ھے۔ ۱ 

پانچویں اس کی نسبت هم یھ کہتے ہیں که جن حدیثوں 
یا روایتوں میں آنحضرت صلی اللہ علیه وسلم کے مناقب بیان هو 2 
ہیں اور وه تو آفضرت صلی ات علیه وسلم کا قول نہیں هوتا » 
صحابه کے اقوال ہوے هی جنہوں ۓ آفضرت صلی اللہ علیه وسلم 
کو دیکها ےے اور آفضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی شدمت مین 


حاضر ر کے هی - پس جو کچھ آن من بیان هوا _هء وه راے آن . 


بیان کرۓ والوں ی ہے - پس کسی کو حق نہیں ہے که یه 
" کے ده یه راے اس بیان کرے وال کی نہیں ے اور اس لۓ 
ضرور ہے که وه حدیثی بطور اس راوی کی راے کے تسلیم کی 
جاویں - 

حدیث یا تفسیر یا سیر ی کتابون میں هم کوئی روایت 
ایسی نہیں پاة جو آحضرت صلی القہ علیہ وسلم کی نعوذ بانته 
منقصت کی هو یا کسی شخص ۓ جو آضفضرت کی رسالت اور 
اسلام کی حقیقت کا مقر هو ایسی روایت بیان کی هو اور اس لۓ 
یقین هوتا ے که ایسی روایت کا بیان کرنا صرف دو شخصوں کا 
کام هه یا منافقوں کا یا کافرون کا اور ظاھر ه که جو کچھ 
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وه کہتے هین › به سبب نفاق اور کفر کے جو مورث عداوت هم 
کپتے ہیں ».اس لئے ضرور سے که اس کو مردود سمجھا جاۓ ۔ 
ایسا کرنے میں هم قاعده طبیعت انسانی ہے کچھ زیادہ نہیں کرت » 
کیونکه اس زمانه میں بھی اگر کوئی کسی کا دشمن یا خالف 
اس ی نسبت کوئی بات منقصت کی کہتا مہ تو اس کو نہیں 
مانا جاتا اور یقین کیا جاتا ے که دشمی اور عداوت کی وجه 
سے کہتا ے - پس ایسی بات کے تسلیم نہ کرنے میں هم 
عام طبیعت انسانی سے کچھ زیادہ نہیں کرے ۔ 

چهث اس کی سبت هم به. کہتے هی که ھاں هم ایسی 
" روایتون کو بھی نہیں مانتے » جو وقار نبوت کے بر خلاف هود - 
ایسا کرے میں بھی هم عام طبیعت انسانی کے بر خلاف نہیں کرتے » 
کیونکه هم ے بہت سی قطعی دلیلون ہے آحضرت صلی الہ علیه 
وم کی انل ای کر ویو 
مانا هم تو ایس امو رکو جو اس وقار کے برخلاف هول » هرگز . 
تسلیم نہیں کرے ۔ ایسا کرے میں بھی هم اس سے زیاده کچھ 
نہیں کرت جو عموماً کیا کرے ہیں ۔ اس زمانه میں بھی جس 
شخص کو هم عمده خصلت اور صاحب دیانت » ذی وقار سمجھ 
لیتے ہیں تو اگر کوئی شخص ایسا اس بیان کرت جو اس کے 
وقار کے شایان نھ هو تو اس کو بھی هم تسلیم نہیں کرتے۔ پس 
اگر هم ے رسول مقبول صلی انته عليه وسلم کی : نسبت بھی ایسا 
کیا تو کچھ تعجب.ی بات ہیں ہے ۔ 

محدثین ہے حدیث کے روایت کرنے میں تین لفظ اختیار کئے 
هی : اخورنا اور انباناً اور عن ۔ پہلے دو لفظ تو اس بات پر 
دلالت کرے هی که پچھل راوی -2هر راوی ۳9 خود وه | 
روایت سنی ہے » مگر عن کے لفظ ہے یہ لازم نہیں عے که پچھلے 
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راوی ے هل راوی ہے وه روایت سی هو اور کن ه که نه 
اسنی هو › بلکه اس پچھلے راوی اور اس کے اوپر کے راوی میں 
۰ اور جو لوگ بھی هون » جن کے نام چهوث گثر هود اور 
ایسی بھی حدیثی هی جن کی روایت آعضرت صلی اللہ عليه . وسلم 
تک نہیں پہنچی ء بلکه صرف صحایه یا تابعین اور تبع تابعین تک 
پہنچی ے - اگر ایسی حدیثرن میں ایس مضمون هون جن پر 
کوف جرح و قدح نہیں هر سکی › یعی از روۓ درایت کے وه 
مضمون غلط نہیں معلوم هوق تو کوئی وجه نہیں ے که ان 
حدیثوں کے قبول کرے سے انکار کریں ۔ 


تفسیروں اور سیر ی کتابوں میں خواه وه تفسیر ابن جریر 
"هو پا تفسیر کی وغیرہ اور خواه وه مسمرة ابن اسحق.هو » خو اه 
سبرت ابن هشام اور خواه وه روضة الاحباب هو يا مدارج النبوة 
وغیره ان میں تو اکثر ایسی لغو اور نا معتبر روایتی اور قمے 
مندرج هیی جن کا نه بیان کرنا ان کے بیان کرے سے هثر ہے ۔ 
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طبقات علوم الدين 


(تہذیب الاخلای بابت ۵ - رم ۱۲۸۸ ه) 


هم خیال کرتے هی که اس ژنانه میں جو مسلان بعض 
مسائل بذهبی کی تدقیقات کو دیکھ کر متعجب هوته ہیں اور 
اس تدقیق کو خلاف جمہور اور خرق اجاع سمجھتۓ هی » غالبا 
اس کا سبب یه عے که وه علوم دين کے طبقات سے واقف ہین » 
اس لثم مناسب ہے که کچھ آن کا ذکر کیا جاے - 
شاہ ول اللہ صاحب" نے اپی کتاب حجة الہ البالغه میں 
طرقات علوم الدیزا کی تفصیل اس طرح پر بیان ق سے نس 
۳ ۱ ۰ ۰ 
طبقه اول ۔' جدیثوں کے پہچانتے کا علم که کون سی 
صحیح عے اور کون سی ضعیف ؟ اور کون سی معتبر ے اور 
کون سی نامعتبر؟ چنانچه اس کام کو علاء حدثین رحمة اللہ علیہم 
اجمعین ۓ اختیار کیا اور حدیث کی کتابیں آس میں تالیف کیت - 
طبقَه دوم - کلام ال ہی اور آن حدیثوں کے معنی بیان 
کرت کا علم که مطابق محاوره استعال زبان عرب کے اس کے کیا 
معنی ہیں ؟ چنانچه اس کام کو علاء عام ادب 2 اختیار کیا - 
" طبقة سوم ۔ کلام الہی اور حدیئول کے معنو ں کو بطور 
اصطلاحات شرعيه قرار دینے اور آن سے احکام شرعیه کے ٹکالنے 
,ور ایک حکم سے دوەرے پر تیاس کرت اور اشارات و کنایات 


۳۹ 
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راحج م‌جوح ٹھہرے کا علم ۔ چنانچه اس کام کو فتاه ہے 
اختیار کیا ۔ 

طبقه چہارم - مذھب اسلام کے اسرار جاننے کا علم 
اور یه وه علم ے جس مین مذھب اسلام میں جو کچھ ے آس ی 
حقیقت اور اصلیت اور جو حکمت که شارع ے اس مين ر کهی ے 
وه بیان ی جانی سے - 

شاه صاحب فرماتے ہیں که یہی علم ہے جس سے آدمی پکا 
مسلان هوتا هم اور آس کا امان مثل ایس شخص کے کامل یقین 
کے خته هو جاتا هم جس کو کسی نهایت سچے شخص ے به بات 
کہی ه وکه سنکهیا زهر قاتل ے؛ آس کے کھاۓ سے آدمی م‌جاتا 
ے اور اس شخص ے بسیب آس قائل ی سچائی اور معتبری 
کہ آس کی تصدیق کی اور پھر قواعد علم حکمت سے یه بات بھی 
جانی که زهر میں حرارت اور یبوست ے اتنها عے اور وه دونون 
خاصیتیں انسان کے مزاج کے برخلاف هین اور اس لۓ آس کو مار 
ذاللی هی اور اس بات کے جاننے سے آس کا یقین آس قایل پر اور 
آس کی بات پر اور زیاده خته هو جاتا _ه ‏ پس اسرار دین کے علم 
کا هی نتیجہ حے که وہ انسان کے ایمان کو ایسا مخته کر دیتا ہے 
که کسی طرح ڈگمگا هی نہیں سکتا ۔ 

شاه صاحب یه بھی لکھتے ہیں که اگرچه. عام عالمون ۵ 
فقه کو لب لباب علوم دین کا سمجها .ش › مگر آن کے نزدیک علم 
اسرار دین هی سب کا سرتاج ه - پھر وه قسمیه بیان کرے هین 
که یہی علم اس لائق .هم که بعد ادا فرائض کے آدمی اسی علم 
مین اپنے ام اوفات عزیز صرف کرت اور ذخیره آخرت 
لے جاوے ۔ 

شاه صاحب یه بھی فرماے ہیں که جبکه اس قسم که 
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مطالي پر لوگ غور کرت آۓے هی اور مسائل اور مطالب 
نکالتے ره ہیں تو اب علم اسرار دین پر گفتگو کرنا اور بحثٹ 
کرنا خرق اجاع هی نہیں رها - میں کمتا هون که خرق اجاع 
کیسا » اب اس پر بح ثکرنا فرض عین هو گیا ھے د 

حال یه هم که جو حالات که انسان ی روح سے متعلق 
هیی اور جو انکشافات که انسان ی روح پر هوت هی اور اعال‌صالح 
اور غیر صالح ہے جو کیفیت انسان کی روح میں پیدا هوتی 
ره اور جو حالات که آس پر بعد موت کے طاری هوة هی جس 
کو معاد کہتے هی ء وه بدون عثیل کے انسان کے خیال میں نہیں 
آ سکتے؛ کیوں که جو چیز که هاری آنکھ سے دکھائی نہیں دیی » 
نہ هم آس کو چهو سکتے ہیں تو آس کا خیال هاره دل میں بجز 
ایسی چیزوں کی ٹیل کے جن کو هم جانتے ہیں اور دیکھتے هن 
اور کسی طرح پر نہیں آ سکتا ۔ ماگ اگز عذاب قبر میں گنهکارون 
کی نسبت سانہوں کا چعٹنا اور کاٹنا بیان کیا جاوے تو آس کا یه 
مطلب نہیں هوتا که در حقیقت:سچ مچ کے به سانپ جن کو هم 
دنیا مین دیکھتے هی سد ےکو چمٹ جات ہیں ء پلکه ج و کیفیت 
که گناھوں سے روح کو حاصل هوی ے آس کا حال انسانوں 
میں اس رم و تکلیف و مایوسی کی مثال سے پیدا کیا جا سکتا ہے جو 
دنیا میں سانپوں کے کاٹنے سے انسان کو هوی ے ۔ عام لوگ اور 
کٹ ملا اُس کو واقعی سانپ سمجھتے هی اور عارف بانته آس کی 
حقیقت اور اصلیت پر ے لے جاے ہیں اور اسی اصلیت کے جاننے 
اور بیان کرت کو علم اسرار دین کہتے ہیں اور یه وهی علم 
ے جس سے انسان کا امان تصدیق کے درجه سے بھی بڑھ کر 
علم الیقین اور حق الیقین » بلکه عین الیقین ے درجه تک پہنچ 
جاتا ۵ - 
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اکر زمانه میں علاء ی رات تھی که علم اسرار الدین کو 
عام لوگوں مين پھیلاۓ ہے جو آن کی سجه ہے باهر ہے ؛ کچھ 
فائدہ نہیں بلکه آن ی تصدی ق کو تشکیک می ڈالنا ے » مگر اب 
وہ زمانه نہیں رها - حال کے زمانه میں هر چهار طرف علوم ک 
ترق بہت زیاده هو گی اور آس کی شعاعی مام دنیا مس پھیل 
گئیں اور پهیللی جاتی هی اور پهیلتی جاویں گی - بعض ملکوں میں 
تو عاموعوام اور خاص‌وخواص سب کے خیالات کو وسعت ھوگئی اور 
بعض ملکوں میں شاید ابھی عوام کے خیالات کو وسعت نه هوئی هوالا 
عام ہے خیالات کو تو ضرور وسعت هوکنی ہے اور اس لئے اب دین 
کی تثیلی یاتوں کا بیان کرنا کاق نہیں رها بلکه اسرار دین کے 
علانیه بپان کرت کا وقت ه اور جو بات که اک زبانه میں 
کسی عالم کے دو چار شاگرد رشید جانتے تھے آس کو عموماً هر 
ایک کو بتلانا چاهش» تاکه حقائق مسائل اور اسرار دین ہے لوگ 
واتف هو کر اپنے مذهب کی مچانی پر مطمئن هون اور کٹ ملاژن 
کے اس فتوول کفر سے که عذاب قبر ہے انکار کیا اور معراج سے منکر 
هوسه اور شیطان کے وجود کو حیز جداکانه میں نھ ماننے سے نص قرآیی 
کا انکا رکیا کچھ ڈرنا نہیں چاهش- اگلے لوگوں نے جن مين سب کے 
سرتاج امام حجة الاسلام غزالی“ هی اور سب کے آخر شاه ولی الہ 
صاحب“ هی آن کی نسبت بھی ان کٹ ملاؤں نے اسرار دین 
کے بیان کرد کے سبب سے بهت ‏ ےکفر کے فتوے ده ہیں ۔ آن 
فتووں سے آن کا تو کچھ نہیں بگڑا ء مگر ان کٹ ملاؤں کی هنذیا 
میں جو تھا وهی آن کے چمچون میں نکل آیا - ۱ 

اس علم ء یعنی علم اسرار دين میں احیاء العلوم امام حجةالاسلام 
غزالی" کی اور حجة اللہ البالغۂ شاه ولی اللہ صاحب“ کی نهایت 
عمده کتابی هی» مگر زمانه حال کے مطابق آن کو بھی کامل نه 
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سمجھنا چاهش» اس لئے که اس زمانه میں بہت سی چیزیں اب : 
معلوم يا سوج هوئی هی جو آس زمانه میں نه تهی اور یه 
که طرز حریرو طریق تقریر اور مناط استدلال اور طریقه ایراد اس 
زمانه میں نش طور پر شروع هوا هم جو آن زمانود میں نه تھا 
اور یہ که حال کے زدانه ‏ ل وکود کے خیالات کو به نسبت 
اس زمانه کے بہت زیاده وسعت هو کلی ے اور یہ که آن کتابود 
میں بہت باتن بر بنیاد امورات مسلمہ مذهبی بیان کی گئیں میں جو 
صرف معتقدین اسلام کے لثم بلاشبه مفید هی » مگر باحاظ شان و 
قدر و منزلت آس علم کے آس کے بیان کا ایسا عام هونا چاهش جو 
معتقدین اور غیر معتقدین سپ کے لش مفید اور پرابر موثر هو - 


پس وه مطالپ اس لائق هین که آن کو حال کے پیرایه تقریر 
کے موافق از سر نو بیان کیا جاوے » مگر یه کام آسی سے 
هو سکتا ے جس پر خدا کی سہربانی ہوئی هو اور آس کے دل 
کو نور ایمان سے منور کیا هو اور کچھ حصه علم لدی سے 
عطا فرمایا ھوء و ان سن اعظم نعم الله على ان اتانی مه 
حظاً و ممل لی مه نصیباوسا انفکت اعترف بتقصیری 
و ابره وساابرء نغسی ان النفس لا مارة بالسوه- 
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(هذیب الاخلاق جلد دوم عبر ۽ (دور سوم) بابت یکم ذی قعده 
۲۳ ه) 


۱ متقدمین صحابه اور خصوصاً حضرت عمر رضی اللہ تعالی عنه 
اس بات کو پسند نہیں کره تھے که آفضرت صلی اللہ علیه 
و سلم ہے زیاده حدیثیں روایت کی جاویی » کیونکه یه بات 
یر مکن تھی که جو کچھ آپ ے فرمایا وه خته سواۓ معدود 
حدیثوں کے لفظ بلفظ لوگوں کو یاد رها هو اور آنہیں لفظوں 
کو بلا تبدیل اور بلا تقد و تاخیر الفاظ لوگ بیان کر سکی 
اور آن کے بیان کرۓ میں بھی نہایت شبه تھا که بیان کرنیوالا 
ٹھیک ٹھیک وهی مطلب بیان کرتا ے جو رسول اللہ صل اله 
عليه وسلم کا تھا یا نہیں اور جو الفاظ که آس تے بیان کش می: 
وه ٹھیک ٹھیک اس مقصد کے لئے جو آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
کا تھا مناسب ہیں یا نہیں ۔ ۱ 
مگر حدیئون کا بیان کرنا رک ہیں سکتا نها » جو 
اس پیش آتا تھا اس میں بالطبم لوگ دریافت کرنا چاهتم تھے که 
آحضرت صلی اللہ علیه و سلم ۓے اس من کیا فرمایا _هم یا آپ کے وقت 
می ںکیا هوتا تھا اور اسی پر دین و دنیا دونوں کا معامله چلتا تھاء 
چنا چہ خود صحابه ے اور آن ے تابعین اور تبع تابعین ے اور آن ہے 
اور لوگوں ے بہت سی حدیئیں روایت کیں ؛ یہاں تک بڑی بڑی کتابیں 
حدیث کی جو اب ھارے لش سربایه علم و عمل ہیں موجود 
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ہوگئیں ۔ هم کو آن بزرگوں کا جنهون ہے حدیثوں کے جمع کرتنے 
. میں کوشش کی نهایت دل ہے شکر گذار هونا اور آن کا اور آن 
حدیثوں کا ادب کرنا لازم اور ضرور هم » مگر اسی کے ساتھ هم کو یه 
بھی جاننا چاهش که وه حدیئی ںکیوں کر جمع هوئین اور جن لفظوں سے 
وه جمع هوئی وہ لفظ بعینہ رسول خدا صلی اللہ عليه و سلم کے لفظ 
هی یا نہیں - ۱ 

اس باب میں که حدیث بلفظه روایت کرنی لازم ے یا بالمعنی 
بھی روایت کرنا جائز _ه» محدئین میں اختلاف رها ے۔ ایک گروه 
حدئن کا حدیث کو بالمعنی روایت کرنا جائز نہیں سمجھتا » بلکه 
بلفظه روایت کرنا ضروری سمجھتا تھا ۔ چنانچہ فتح المغیث شرح 
اذفية الحدیث میں جو حافظ زین الدین عرای کی تصنیف ے » 
لکها ے :- ۱ 

قیل لا يجو ز له الر و ايه با لمعتی مطلتا قال طا ثفة من 
| لمحد ثين و الفتها. و الاصو لین من الشافعیة و غير هم قا ل 
| لقر طبی وهو | لصحیح من مذ هب مالک حى ان بعض من ذهب 
لهذ | شد د فيه | کنر التشدید فلم يجز تقد یم کلمة على کلم و لا 
حرف باخر ولازيادة حرف ولاحذفهہ فضلا عن اکٹل ولا 
تخفیف ثقیل و لا تثقیل خفیف ولا رفع منصو ب و لا نصب محر و ر 
او المر فو ع ولو لم یتغیر المعنی فی ذالک كله بل اقتصر 
بعضهم على اللفظ و لو خالف اللغة الفصيحة و کذا لو کان لحنا 
کا ہین تفصیل هذا كله الخطیب نى الکفا ية - (فتح المفیث 
صفحه و ۲) 

(ترجمه) " مدئین » فقہاء اور اصولیین شافعیه وغیره کا ایک 
گروه روایت بالمعتی کو مطلقاً روا نہیں رکهتا - قرطبی نے کہا ے 
که امام مالک کا اصلی مذهب بھی یہی .هه - یہاں تک که جو اس 
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طرف گثر ہیں آن میں ہے بعض 2 اس باب میں بہت سختی کی ے۔ 
پس آن کے نزدیک ایک کلمه کا دوسرے کلمه پر یا ایک حرف کا 
دوسرے حرف پر مقدم لانا جائز نہیں ےےء نھ ایک حرف کا دوسرے حرف 
کی جکه ردلا نه ایک حرف کو زیاده یا کم کرنا چه جائیکه بت ے 
حرفون کو ء نھ ثقیل کو خفیف کرتا اور نه خفی فکو اتیل کرنا ء 
نھ منصوب کو رفع دینا ذه جرور یا م‌فوع کو نصب دینا۔ 
اگرچه ان مام صورتوں میں معی نه بدلتے هون » » بلکه انہوں ے 
لفظ هی پر بس کی ےے - چاه لغت فصیح کے برخلاف هی هو اور 
اور ایسا هی چاه غلط هو - خطیب نے کفایه میں اس کو مفصل 
بیان کیا ے“۔ 

اس تشدد میں جو بلنظه حدیت کے بیان کرت کی نسبت تھا 
بعض بزرگون ے نرمی کی اور کہا که صرف صحابه. کو یا صحابه 
اور تابعین کو بالمععی روایت کرنی جائز ہے اور کو نہیں » چنانچہ 
فتح المغیث میں لکھا ے که : 

و قيل لا يجو ز لغير ا لصا ب خا صة لظهو ر الخلل ق‌اللسان 
با لنسية لمن قبلهم مخلاف الصحابة فهم ار باب اللسان و اعلم 
الخلق بالکلام حکاه الماو ردی والرویانی فی بابالقضاء بل 
جز ما با نه لا عو ز لغیر الصحایی و جعلا الخلاف ف الصحاین دون 
غيره و قيل لا يجوز لغيرالصحابه” والتابعین بخلاف من کان 
منهم و به جزم بعض معاصری الخطیب و هو حفيد القاضی 
اہی بکر فی ادب الرواية قال لان الحدیث | ذاقیده با لا سداد 
وجب ان لا بختلف لفظه فيد خله الکذ ب - (فتح ا صفحه 
ےم دےےم)_ ۱ 


(ترجمه) ” اور 7 ره کہ صحابہ کے سوا دوسروں کے 
لش روایت بالمعتی کرنا روا نہیں ے ؛ » کیونکه زبان میں به نسبتد 
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آن کے.جو پہلے تھے؛ خلل آ گیا سے - برخلاف صحابه کے؛ اس لئے 
که وه اهل زبان اور کلام کو خوب سمجھنے وال تھے ۔ 
ماوردی اور رویای ے باب القضاء میں اس کا ذکر کیا هه ۽ بلکد 
اس بات کو زور کے ساته بیان کیا عے که صحابی کے سوا دوسره 
کو روایت بالمععی جائز نہیں » مگر یه آن کا اختلاف صرف صحایی. 
میں عے نھ اورون میں اور بعض کہتے ہیں که صحابه اور تابعین 
کے سوا دوسروں کو روایت بالمعی جائز نہیں ے اور خطیب کے 
ایک معاصر» یعی قاضی ابوبکر کے پوے 2 ادب‌الرواية میں ا س کو 
زور کے ساتھ بیان کیا ہے - آس نے کہا ہہ که جب حدیث میں 
اسناد کی قید لکایی تو یه واجب هش که لفط نه بدلی » تا که جهو ث 
داخل نه هو جاۓ “۔ 

باوجود اس قید کے بھی یه ات ی ی زوریف کر 
کہ بعد راوی کو ایس الفاظ کا کہھ دینا ضرور ہے جن ے معلوم 
ھووے که حدیث کے بعینه وهی لفظ ہی هس جو پیغمبر خدا 
ہے ہس سو سر رات سا لکھا 
ےہ کهہ: 

راف ا تی مق ا اد ار بت بمعنی ای با لمعی, 
لفظ او کا قا ل فقد کا ن انس رضی اله عنه کا عند | لخطیب ف 
باب المعقو د لمن اجاژ الر و ابة بالممی آتو لها عقي | لعديت.. 
و نحو ه من الالفا ظ کقو له او نحو هذ | او شبهه او شکله نتد 
روی الخطیب ایضا عن ابن مسعو د انه قال سمعث ر سو ل الله 
صلی اق عليه و سلم ثم ار عدوار عدت ابه و قال او شبه 
ذا او نحو ذا وعن | بی الد ر داء انه کان اذا فر غمن الحد یت 
عن رسول اله صلى اله عليه و سلم قال هذااو نحو هذا او 
شکله و ر و اها کلها الدار می ق مسنده بنحو ها و لفظه ق ان 
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مسحو د و قا ل اومثله او نحوه او شبیه به و ق لفط آخر لغیر ان 
عمر و بن بیمون سمع یوما ابن مسعود یحدث عن النبی 
صلى ات عليه و سلم وقد علاه كرب و جعل العر ق ینحد ر 
منه عن جبینه و هو يقو ل اما فرق ذالک و اما دون ذالک 
و اما قر یب من ذ الک وهذا کشک من | لمحدث و القاری اهما 
غه الا س به قا که بسن أن يقو لآ و ”ما قالے (م انث 
صفحه ٩‏ ۲) - 

(ترجمه) '' راو یکو حدیث بالمعنی بیان کرت کے بعد کہنا 
چاہئے او کہا قال۔ خطیب نے ایک باب میں جس میں آن کا 
بیان ے جن کو روایت بالمعنی کی اجازت ہے کہا هه که 
انس رضی اللہ عنه حدیث کے بعد کہتے هی اس کے قول کی مانند 
یا ایسا یا اس جیسا یا اس ہے ملتا جلتا - خطیب 2 ابن مسعود ہے 
روایت کی نے ء انہوں کہا که میں ے پیغمبر خدا ہے سنا عےہ ۔ 
پھر کانیم اور ان کا کیژا ملم لگا اور کہا اس کی مانند یا اس 
کی مثل اور ابو درداء سے روایت ی که جب وه حدیث بیان 
کر چکتر تو کہتے یه یه کہا تھا یا اس کی مثل یا اس جیسا - 
دارمی ۓ انی مسند میں یه سب بیان کیا ےے ۔ ابن مسعود کے الفاظ 
اس میں یه هس : اس کی مثل با اس کی مانند یا اس کے مشابه اور 
دوسرے راوی ۓ اور الفاظ بیان کئے هی » چنانچه عمر بن میمون . 
ے کہا که میں 2 ایک روز ابن مسعود کو حدیث بیان کر 2 
سنا اور آن کو تکلیف ہوۓ لک اور پسینة آن کی پیشانی سے ٹیکتا 
تھا اور وه کہے تھے که اس ہے زیاده یا اس ہے کم یا اس کے قر دپ - 
غرضکه ایسا لفظ کہے جس ہے قاری اور حدت کا شک ظاهر هو 

باوجود اس کے صحابه اور تابعين پرابر عدیث کو بالمعنی 
روایت کرة تھے؛ جیسا که فتح المغیث ی مندرجه دیل عبارت 
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سے ظاھر هوتا ے : 

”و عن بعض ا لتا بعين قال لقیت | ناسا من | لصحا بة فاجتمعو۹ 
ق المعتی و اختلفوا على ى اللفظ نقلت ذالک لبعضهم فقال 
لا باس به مالم يحل معناه حکاه الشافعی و قال حذيفة انا 
قو م عرب نو ر د الا حاد يث فنقد م و نو خر وقال ابن سیر ین 
كنت اسمع الحدیث من عشر ة .المعنی و احد و اللفظ مختلف 
و ممن کان یر و ی با لمععی من التا بعین | لحسن و الشعبی والنخعی 
بل قال ابن | لصلا ح انه الذی شهد به | حوال الصحا به والسلف 
الاولین فکثیراما کانوا ینقلون معی و احداق اس و احد با لفا ظ. 
عتلفة و باذاک لان بت لوم کان على المعی دون اللفظ 
(فتح المغیث صفحه ۲۵ ) - 

(ترجمه) ” ایک تابعی کہتے ہیں که میں بہت ہے صحابیود 
سے ملا هون جو معتی می متفق اور الفاظ میں ختلف تھے - میں 
ے ایک صحایی سے کہا تو کہنے لگے کیا مضائقه ہے اگر معنی نه 
پدلی ۔ یه شافعی .کا بیان عے اور حذیفه کہتے تھے هم قوم 
عرب هی » جب حدیث بیان کر ہیں الفاظ آگے پیچھے کر دہتے 
۰ ھیں۔ ابن سیری نکہتے هی که میں دس آدمیوں ہے حدیث منتا تھا۔ 
معنی یکساں اور الفاظ حدا جدا هھوے تھے ۔ تابعین میں سے حسن > 
شعبی اور نخعی روایت بالمعنی کرے تھے - اہن صلاح کہتے ہین 
که صحابه اور سلف اولن کے حالات اس پر شاهد هن که وه 
اکر ایک مطلب کو ختلف الفاظ میں بیان کر تھے » کیونکه 
آن کا زیادۂ تر خیال مضمون پر هوتا تهاء نه الفاظ پر“ 

قال الخسن لو لا المعنی ما حدثنا و قال الثو ری لو ار دنا 

ان تحد تکم با لحد یت کما سمعناه ما حدثنا کم بحرف و احد - 
(تح المفیث صفحه ء۲) ۱ ۱ 
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(ترجمه) * حسن رضی اللہ عنه کہتے هی که اگر روایت 
بالمعنی کی اجازت نه هوتی تو هم حدیث نه بیان کر سکتم اور 
ثوری کمتم ہیں که اگر هم حدیث آسی طرح تم سے بیان کرنا 
چاهی جس طرح سی هو تو ایک حرف بھی نہیں بیان کرسکتے“۔ 

بالآخر حدیثوں کا بعض شرطوں سے بالمعی روایت کرنا 
حدثین کے نزدیک جائز قرار پایا ء چنانچه امام سخاوی فتح المغیث 
میں لکھتے ہیں 

و لیر وا بالا لفاظ الی سمع بها مقتصر | عليها بدو ن تقد م 
ولا تا خير و لا زياد ة ولا نقص لحرف نا کمر ولا ابدال حرف 
او | کثر بغره و لا مشدد بثقل او عکسه من لا یعلم مدلوها 
. ای الالفاظ ق‌اللسان ومتاصد ها و ال معدااها و المحتمل 
من غير ه والمر‌ادف منها و ذالک عایی وجه الو جوب بلا 
خلاف بین العلا ء - (فتح المغیث صفحه ۲۵) - 

(ترجمه) ”اس باب میں سب کا اتفاق ے که جو شخص عرب 
زبان کے الفاظ کے مدلول اور اس کے مقاصد اوز معی کے متغیر 
هو اور حتمل اور غیر محتمل معتی اور م‌ادف کو نہیں جانتا ' 
اس کے لئے ضرور ہے که انهی الفاظ سے رواینته کرت جو اس نے 
سنےھیں؛ بغیر تقدم و تاخیر کے اور بغیر ایک حرف کی بھی زیادی 
یا کمی کے اور بغیر ایک حرف کے بھی بدلنے کے اور مدد ي 
جکه ثقیل اور ٹقیل کی جگہ مشدد لاۓ کے؛'۔ 

و اما غیر ه من یعلم ذالک و یحتقه فا ختلف فيه السلف و 
| صحاب | لحدیث و ار باب ا لفقه و الا صول فا لمعظم منها اجاز له 
| لروا ية با لمعنی ا ذاکان قاطعا بانه اد ی معنی اللفظ | لذی يلغه 
سواء فی ذالک المر فو ع او غيره كان موجبه العلم او العمل 
و قع من الصحا یی او التا بعی او غير ها حفظ اللفظ اس لا صدر 
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ق الافتاء و المناظر ة او الر و | ية اتی بلفظ مر ادف لهام لا کان 


معناف غامضا او ظاهرا حدیث لم یحتمل اللفظ غير ذا لک 
المعنی و غلب عللى ظنه ار ادة الشار ع بهذ | اللفظ ما هو 
مو ضو ع له دون التجویز قيه و الاستعارة - 
(فتح المعیث صفحه ۲۵) 

(ترجمه) اور جو لوگ ان لوگون کے سوا هی جو ان سب 
باتوں کو جانتم هی آن کے روایت بالمعنی کرے میں اهل 
حدیث » اهل فقه اور اهل اصول میں اختلاف ے - بہت سے 
لوگون ے آن کو بالمعنی روایت کر کی اجازت دی هم - اگر 
روایت کرت والا قطعاً سمجهتا هو که جو لفظ اس ے سنا آس کے 
معی پورے پوره ادا کر ده ہیں اور روایت مرفوع یا غیر 
موضوع علم پر دلالت کرتی هو یا عمل پر » صحای سے هو یا 
تابعی سے یا آن کے سوا کسی اور ہے منقول هو ۔ راوی ے الفاظ 
یاد رکھے هون یا میں ۔ افتاءه اور مناظرہ مين هو یا روایت 
می.» اس کاس‌ادف لفظ بیان کیا هو یا نہیں ۔ اس کے معنی مبهم 
هون یا ایس ظاهر که اس لفظ ہے دوسرے معی کا احتال نه 
تکل اور اس لفظ ہے جو کچھ شارع نے مراد لی ے » راوی کا 


ظن غالب بھی اسی طرف گیا هو اور اس معی لیے میں ماز 


هو نه استعاره - 
ان روایتون سے موی ظاهر ے که اتداء » یعی , 
صحابه و تابعین کے زمانه سے حدیث کی روایت بالمععی کر ه کا 


دستورتها اورجوحدیثی صحاح سته اوردیگر کتب حدیث میں لکهی 


هی سواۓ شاذ و نادر چھوٹی حدیئون کے وه سب بالمعی روایت 
کی گی ہیں یعی آفعضرت نے جو بات جن لفظوں سے فرمائی تھی 


وه لفظ بعینہ و بجنسه نہیں هی بلکه راویوں ے جو مطلب سمجھا: 
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را 


سے 


آس کو ان لفظوں میں جن میں وه بیان در سکتر تھے بیان یا ۔ 
پھر اسی طرح دوسرے راوی ۓ پہلے راوی کے اور تیسرے راوی 
ره دوسرے راوی کے اور چوتھے راوی 2 تیسرے راوی کے بیان 
کو اپنے لفظوں میں بیان کیا اور عالیی دذ! القیاس - بس حدیث 
کی. کتابوں میں جو حدیثیں لکهی گئیں وه اخیر راوی کے لفظ ہیں 
اور معلوم نہیں هوتا که اس درمیان میں اصلی الفاظ ہے کس قدر 
لفظ ادل بدل اور الٹ پاٹ هو گئے اور کچھ عجب نہیں ک هکسی 
نک فارگ کے اصل مطلب کو سمجھنے میں بھی غلطی ی هو اور اصلی 
حدیث کا مطلب بھی بدل گیا هو اور اس کے یعنی غاط مطلب 
سمجھنے کی مثال میں متعدد حدیثی بھی موجود هی ۔ خود صحابه 
ے حدیت ماع موتی اور حدیث تعذیب العیت ببکاء اهله مطلب 
غاط سمجھها تھا ۔ 

اسی باعت سے که حدیثوں کی روایت کے جو الفاظ هی وه 
وه اخیر راویون کے هی جبکه اصلی زبال عرب میں علا* علم ادب 
ے حدیئون کو سند نہیں سمجھا ۔ چنانچه کتاب الاقتراح میں لکها 

۱ 

و اما کلامه صلی اله عليه وعلم فیستدل منه بماثبت 
ونه فا له على اللفظ المر وی و ذالک نادر جداانما بوحدق 
الا حا د يث القصا ر عللی قلة ایضا فان غالب الا حادیث س وی 
با لمعیی و قد تد او لتھاالاعاجم و المو لدو ن قل تدو ينها 
غر دو ها بما ادت اليه عبار تهم نز ادوا و نتصو ا و قدموا 
و اخر وا و ابد لو | الفا ظأاً با لفاظ و لهذا تری ااعد يث الواحد 
ق القصه الو احد ة م ویا عایی او جه شتی بعبا رات متلنه" و 
من ثم انکر على ابن ما لک اثباته القو اعد النحو یه" با لفاظ 
الوا ردة ق‌الحد یت قال ابو حیان ی شرح التسهیل قدا دثر 
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هذا المصنف من الاستدلال ہما و قع فی الاحاد يث على اثبا ته 
القو اعد الكلية ق لسان العر ب و ما رایت احدامن المتقد مين 
و المتاخر ین سلک هذه الطریقه" غیرہ على ان الوا ضعین الاو لین 
لعلم النحو | لمستقرئین للا حکام من لسان العرب کابی عمر بن 
العلا و عيسو بن عمر و الخلیل و سیبویه من انمه البصریین 
و الکسانی و القراء و على بن مبار ک الا حمر و هشام | لضر پر 
من ائمه" الکو فیین لم یفعلو | ذالک و تبعهم على هذا المسلک 
المتاخرون من الفريقين و غير هم عن نحاة الا قالیم کنحاة 
پغد اد و اهل الاندلس و قد جری الکلام ی ذالک مع بعض 
المتا خر ین الا ذ کیاء فقال انما ترک العلماء ذالک لعدم 
وو قهم ان ذالک لفظ الرسو ل صلی اله عليه وسلم اذاو 
وثقوا بذالک لجر ی مجری التر آن ق اثبات القو اعد الکلية و 
انما کان ڈالک لام ین احدهما ان الرواة جو زوا النقل 
پا له‌عی فتجد قصه و احدة قد جرت ق زمانه صلى اللہ عليه وسام 
لم تنقل بتلک الالفاظ جمیعها نحوما روی من قوله زو جتکها ہما معک 
من القر آن ملکتها بمامعک خذها بما معک و غیر ذالک من الالفاظ 
الو اردة نى هذه القصة فتعلم يقيناً انه صلی اللہ عليه وسلم لم 
یلفظ بجمیع هذ + الا لفا ظ بل لا نجز م با نه قال بعضها اذ بحتمل 
انه قال لفظاً مس ادفاً لهذه الالفاظ غير ها فاتت: الواردة 
پالمرادف و لم تات بلفظه اذالمعی هو | لمطلوب ولا سا مع 
تقا د م الساع و عدم ضبطه با لكتابة و الا تکل و 
فما لضابط متهم من ضبط المعنی و اما ضبط اللفظ نے جد ا 
لاس فى الاحاديت الطوال وقدقال سفیان الثو ر ی 
ان قتلت لکم ای | حد ثکم کما سمعت فلا تصد قو نی انماهو المعی 
و من نظر ق ا لحدیت ادنیل نظر عام علم الیقین انهم انما یرووت 
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با لمعنی .---- و قال ابوحیان انما امعنت الکلام فی هذه 
المسثله" ثثلا يقول المبتدى ما بال النحويين يستد لون بقول 
العرب و فیہم السلم و الكافرو لا يستدلون ارو یه 
ى الت قل 1 سول خارف سی و اضر بیدا 
فمن طالع ما ذکر ناه اد ر ک السبب النی لاجله لم یستدل 
النحاة با لحدیث انتهی کلام ابن حیان بلفظه ۔۔۔۔۔۔و قال 
| بو الحسن ابن الصائغ فى شرح الجمل تجویز الرواية بالمعی 
هو السبپ عندی فی ترک الائمه کسیبو يه و غمره الاستشها د 
على اثبات اللغة با لحدیث و اعتمدو! فى ذالک على القر آن و 
صریح النقل عن العرب ولولا تصریح العلماء بجواز النتل 
بالمعتی فى | لحدیث لكان الاولی فى اثبات فصیح اللغهة کلام التبى . 
صلى اله عليه وسلم لا نه افصح العرب و هکذای خزانة الا دب 
للعلامة عبد القاد ر البغد ادى نا قلاعن السیوطی و مصححاله - 
(ا لا قتر اح للسیوطی - (صفحه و , » .۲ » ,-) 

(ترجمه) پیفمبر خدا کے آس کلام ہے استدلال کیا جاتا 
ے جس کی نسبت ثابت هو چکا ے که یہی الفاظ جو روایت کئے 
کر هی آپ کی زبان مبارک سے کل ھیں اور یه بہت هی کم 
ے - صرف چھوٹی چهولی حدیثوں میں ے » ورنه اکٹر حدیثی 
بالمعنی روایت هوئی ہیں اور عجمیوں اور مولدین 2 حدیئوٴ کو 
ان کے جمع ھوے سے پیز استعال کیا ے - پھر خود ان کی عبارت: 
حدیئول کے مطلب کو جہا ںکھیٹچ کر لے گی وهی پہنچا دیا » 
پڑھایا » گھٹایا » تقدیم و تاخیر کی اور الفاظ بدل دۓ ۔ اسی لثم 
ایک حدیث اہک هی مضمون کی تلف طور پر جدا جدا عبارتوں 
میں بیان هوئی ہے اور اسی لئے ابن مالک پر اعتراض کیا گیا ے 
که آس ۓ الفاظ حدیث سے قواعد نحویهہ کو ثابت کیا .هه ۔ 
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ابوحیان شرح تسہیل میں لکهتا ےہ که اس مصنف ے عر بی زبان 
کے قواعد کلید کو اکثر الفاظ حلدیث سے ابت کیا ےے اور اس 
کے سوا متقدمین اور متاخرین میں سے کوئی اس طریقه پر نہیں 
چلا - علم نحو کے اول بانیوں اور زبان عربی کے قواعد کے 
محققون جیسے ابو عمر ابن علاء » عیسلٰی بن عمر اور سیبوید ہے 
بصری خو یوں میں سے اور کسائی فراء » علی بن مبارک احمر اور 
هسام الضریر ے کوق نحویوں میں سے کسی ے ایسا نہیں کیا 
اور دونون قسم کے نحوی متاخرین میں سے ہیں اور بغداد زور اندلس 
وغیرہ مختلف ملکون کے نحوی بھی اسی طریق پر چل ہیں ۔ متاخرین 
میں سے ایک عالم کے سامنے اس کا تذکره آیا تو آس نے کہا 
که علإٴ ۓ اس طریقہ کو اس لئے تر ککیا که آن کو هرگز 
اعتاد نہیں ے که یه الفاظ بعینه پیغمبر خدا کے ہیں ۔ اگر وه 
اعتاد کرے تو قواعد کلیه کے ثبوت میں حدیث بھی عنزله قرآن 
کے هونن اور یھ دو باعث سے ھوا۔ ایک تو یه که راویوں .2 
روایت بالمعنی کو جائز سمجھا اور تم دیکھو گے که ایک واقعه 
جو پیغمبر خدا کے زمائۓ مین هوا تھا ء انہی مام الفاظ میں منقول 
نہیں هوا ے ء جیسے کہیں که زو جتکها بمامعک اور کمن 
ملتکها ہما معک اور کہیں خذها بما معک الفاظ بیان هو2 ہیں 
اور هم یقیناً جانتے ه که پیغمبر خدا نے یه مام الفاظ نہیں کیےء 
بلکه همی اس کا بھی یقین نہیں .ه که ان مین مس کوئی لفظ کہا 
ے » کیونکه عکن ه که پیغمبر خدا ۓ ان الفاظ کا کوئی اور 
م‌ادف لفظ فرمایا جو » پھر راویوں 2 وہ لفظ نه بیان کیا هو اور 
اس کا م‌ادف لفظ ئپه دیا هو اس لثم که مطلب تو معنی سے ے 
اور خاض کر جب بار بار سنا گیا اور لکها نه گیا اور حافظه پر 
بهروسا کیا گیا ۔ پس ضابطه وهی ہے جس ے مضمون یاد ر کها 
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اور لفظ یاد رکھنا تو مشکل ھےء خاص کر لمبی حدیثوں میں اور 
سفیان ثوری 2 کہا هه که اگر مین تم سے کہوں که میں ے 
جس طرح یھ حدیث نلی .هه آسی طرح تم ہے بیان کرتا هون تو ' 
هرگز یقین نه کرنا ء بلکه وه صرف حدیث کا مضمون عے اور جو 
شخص ذرا ابھی حدیث پر غور کرے کا اس کو یقین هو جا ےکا 
که سب بالمعنی روایت کرے ہیں ۔ ابوحیان کہتےھیں که میں 
ۓے اس مسئله میں زباده گنتگو اض لئے نہیں کی که مبتدی يه نه کهه ده 
که نحوی عرب کے قول سے جن میں مسلم اور کافر دونوں ھی شامل 
هی ء استدلال کرے ہیں اور الفاظ حدیث ہے جو خاری اور مسلم 
وغیرہ لته اور معتمد لوگوں ہے روایت ہوئی ہیں » استدلال نہیں 
کرے ۔ پس جو شخص هار ه چھلے بیان کو غور سے پڑھے کا 
آہے معلوم هو جاۓ کا که نحویون ے حدیث ہے کیوں استدلال 
نہیں کیا اور ابوالحسن اہن صائغ شرح جمل میں 
کہتے هی که روایت بالمعی کا جائز رکھنا میرے نزدیک 
اس بات کا سیب هم که سیبویه جیسے نحویوں ے زبان کے کلیه 
تواعد ثابت کر ه میں حدیث سے سند نہیں ی اور اس باب میں 
قرآن اور عرب کے کلام پر اعتاد کیا ے اور اگر علاء حدیث 
روایت بالمعیی کو جائز نه رکھتے تو پیغمبر خدا کا کلام زبان 
فصیح کے ابت کرنے میں زیاده قابل اعتاد تھا » کیونکد 
پیغمبر خدا تمام عرب سے زیادہ فصیح م0 

علامه عبدالقادر بغدادی ۓ خزانه" الادب میں سیوطی کے 
تول کو نقل کر کے اس کی تصدیق کی ے“۔ 

علاء علم حدیث نے جس قدر حدیثوں پر کوشش کی شکر اللہ 
سعیہم آن کی کوشش صرف راویوں کے ثقه اور معتمد ہوۓ کے 
دریافت کرۓ میں ہوئی » مگر هم کو نہیں معلوم هوتا که جو 
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حدیثیں معتبر سجهی گئٔی ہیں آن ہکے مضمون کی صحت اور 
عدم صحت دریافت کر کا کیا طریته اختیا رکیا گیا تھا - حدیثوں 
کی تقسیم م‌فوع » متصل ء مستند وغیرہ پر کی گی هی » مگر وہ 
تقسیم بھی پلحاظ اسناد راویون کے هین » نه بلحاظ درایت » یعی 
. بلحاظ صحت یا عدم صحت یا مشتبه هوخ مضمون حدیث کے - 

هال بلاشبه موضوع حدیثون کے پہچاننے کے لئے محدئین _ٴ 
چند قواعد بناۓ ہیں جن کے.مطابق مضمون حدیث پر لحاظ کرک 
اس حدیث کو موضوع قرار دیتے هین - هم ید نہیں کہتے که 
صحاح سته .یا حدیث کی اور معتبر کتابون میں کوئی موضوع 
حدیث ہے مگر ج ب که یہ بات تسلیم کیگئی کہ روایت حدیثوں 
کی باللفظ نہیں ے مگر بلکه بالمعنی سے اور الفاظ حدیث کے رسول خدا 
صلی اللہ علیه و سلم کے الفاظ نہیں ہیں تو کوئی وجه نہیں که آن 
حدیئون کے مضاسن ی صحت نه جانهی جاوت » تاکه ظاهر هو که 
جو مضون آس حدیث مین بیان هوا ہے آس کے بیان کرنے میں 
راوی سے تو کوئی غلطی نہیں هوئی اور هارع نزدیک یه بات 
کمہنی کال نہیں ہوئی ے که جب وه حدیثی معتبر کتابوں میں 
: لکھی گیی میں تو یھ تصور کر لینا چاھۓ که آن کے مضمونوں 
کی صحت بھی جانچ لی گئی ھے ؛ خصوصاً اس صورت میں که خود 
علاء اسلام آن حدیثوں میں سے جو حدیث کی معتب رکتابون میں لکهی 
گی ہیں متعدد حدیثوں کو صحیح نہیں قرار دیتے ۔ 

تام علاء اس بات پر متفق هی که اگر کسی حدیث میں 
مندرجه ذیل نقصوں میں ہ ےکوئی نقص پایا جاوے تو وه حدیث معتبر 
نہیں هی » بلکه موضوع ہے - چنانچه شاه عبدالعزیز صاحپ. 
عجاله نانعه میں لکھتے هین که : 


علامت وضع حدیث و کذب راوی چند چیز است : 


۰ 
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اول - آنکه خلاف تاریخ مشہور روایت کند - 

دوم - آنکه راوی رافضی باشد و حدیث در آ0 صدا به 
روایت کند ویا ناصبی باشد و حدیث در مطا عن اهل بیت باشد و 
على هذ ا ا لدقیاس ۔ 

سوم ۔ آنکه چیزے روایت یں که بر جمیع مکلفین 
معرفت آں و عمل ہرآں فرض باشد واو منفرد بود ہر روایت - 

چہارم - آن که وقت و حال قرینه باشد بر کذب او ۔ 

پنجم . آنکه غالف مقتضاے عقل و شرع باشد و قواعد 
شرعیه آنرا تکذیب عاید - 

ششم _ آنکه در حدیث قصه باشد از اس حسی واقعی که 
اگر بالحقیقت متحقق میشد هزاران کس آنر | نقل میکر دئد - 

هفتم - رکاکت لفظ و معنی » م22 لفظی روایت کنند که 
پرقواعد عر بيه درست نشود با معتی که مناسبپ شان نبوت و وقار 
تباید - . , 

هشتتم - افراط در و عید شدید بر گناه صفیره یا افراط 
در وعده عظیم بر فعل قلیل - ۱ 

شمه - آنکه بر عمل قلیل واب حج و عمره ماید - 

دهم آنکه از عاملان خير ثواب انبیاء موعود کند - 

یاز دهم - خود اقرار کرده باشد بوضع احادیث - 

امام سخاوی ے فتح المفیث مين ابن جوزی سے حدیث کے 
موضوع هوه کی یھ نشانیاد لکهی هیی - ۱ 

اول - جو حدیث که عقل آس کے الف هو اور اصول کے 
متناتض هو - 

دوم - ایسی حدیث جو حس اور مشاهده آس کو غلط 
قرار دیتا هو م . ۱ 
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سوھ - وه عدیث جو که طالت هو قرآن عید یا حدید 
متواتر یا اجاع قطعی کے ۔ 

چہارھ - جس میں تھوڑے کام پر وعید شدید یا اجر عظیم 
کا وعده هو ۔ 
پنجم ۔ رکٹ معنی اس روایت کی جو بیان ی گی - 

ششم - رکٹ یعی سخافت راوی کی ۔ 

هفعم - منفرد هونا راوی کا - 

هشتم - منفرد هونا ایسی روایت میں جو تام مکلفین سے 
متعلق هو ۔ 

شم - با ایسی بژی بات هو جس کے نقل کرے کی بہت 
سی ضرورتیں هول - ۱ 

دهم - جس کے جهوث هوۓ پر ایک گروه کثیر 
متفق هو ۔ 

یه جو کچھ هم ے بیان کیا یھ خلاصه هم آس کا جو 
اہن جوزی ۓ بیان کیا ے › لیکن هم اس مقام پر ابن جوزی ی 
عبارت بعینہ جو فتح‌المنیت میں نقل کی گی ےء نقل کرتے هی : 

قا ل ابن الجو زى و کل حد يث رأیته يخالفه العتول او 
ينا قض الا صو ل فا علم انه مو ضو ع فلا یتکلف |عتبا ره ای لا 
تعتبر ر وا ته ولا تنظر ی جر حهم او یکون نما ید فعه الحس و 
المشاهدة او مبانيا لنص الكتاب او السته" المتواترة 
او الا جا ع القطعی حيث لا یقبل شیی" من ذالک التاویل او 
یتضمن | لافر ۱ط با لو عید ا لشد ید على الام الوسر او با لو عد 
العظیم عل الفعل الیسیر و هذا الا خير كتير مو جودق حد یت 
ا لقصاص و الطر قية و من رکه" المعنی لا تا کلو | القر عه" حتی 
تذبحوا و لذا جعل‌معضهم ذالک د لیلا علن کدب راو په وکل هذا من 
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الترائن یق المروی قد تکون ق الر او ی کقصه" غياث مع | لمهد ی 
و حکایه" سعد بن طر یف الماضی ذ کر ها واختلاق المامون 
بن احمد الهر و ی حین قیل له الا ترعل ا لشا فعی و من تبعه 
الخر اسان ذا ک الکلام القبیح حکاه الحا کم فى المد خل تال 
بعض | لمتا خر ين و قد رثیت رجلا قا م يو م الجمعه" قبل | لصلوة ` 
فا بتد ‏ لیو ر وه فستط من قا مته مغشیا عليه - او انفر اده عن 
لم ید رکه عالم یو جد عند غیره او انفراده لشمی" مع کونه 
نیا یلزما لمکلفین عامه و قطم العذ ر فيه ک) قر ره ا لخطیب ف اول 
الکفا یه" ۔ او یاس جسیم بتو فر | لدو اعی علول نقله کحصر 
ا لعد د للحا ج عن البیت او مما صرح بتکذ يبه فيه جمع کثیر 
یعتنم ق‌العا د ة تواطتهم غل الکذب و تقلید بعضهم بعضاً 
(فتح المفیث صفحه مإ ب) - 

(ترجمه) " ابن جوزی ے کہا که جو حدیث عقل کے محااف 
ےے یا اصول کے برخلاف .ه اس کو موضوع جانو- آس کے راویوں 
کی جرح و تعدیل کرت کی کوئی ضرورت نہیں ہے یا حدیث 
میں ایسا بیان هو جو حس و مشاهده کے برخلاف ے یا قرآن 
یا حدیث متواتر یا اجاع قطعی کے برخلاف ے جن میں ہے ایک 
کی بھی تاویل نہیں هو سکتی یا تھوڑے سے کام پر بہت سے عذاب 
یا ثواب کا ذکر هو اور یھ اخیر مضمون قصه‌گویون اور بازاریون 
کے حدیثوں میں بہت کثرت سے پایا جاتا هم یا معی رکیک 
و سخیف هون حیسم اس حدیث میں که کدو کو بغیر ذبح کۓ 
نھ کھاؤ » اسی لئے اس رکت معتی کو بعض ۓ راوی کے کذب 
پر دلیل گردانا ہے اور یه سب قرینر تو روایت میں ہوے هی 
اور کبهی راوی میں ایسا قرینه هوتا ے جیسےغیات کا قصه مہدی 
کے ساته اور سعد بن طریف کی حکابت جن کا ذکر هو چکا ے اور 
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اہن احمد هروی کا وه بهوده کلام (نسبت امام شافعی کے) گھڑ 
لینا جب اس سے کہا گیا که کیا تو شافعی کو نہیں دیکهتا اور آن 
کو جو اس کے تابع هیی- خراسان کے حا کم نے اس کو مدخل میں 
بیان کہا ے اور متاخربن میں سے ایک ے کہا ے که میں ے 
ایک مد کو دیکها که جمعه کے دن نماز ہے پہلے کھڑا هو کر 
چاھا که آس کو بیان کرت پھر بیہوش هو کر گر پڑا یا راوی 
کا منفرد هونا ایسی حدیث میں جو اوروں کے پاس نہیں ے ء ان 
لوگون ہے جنہوں ے اس حدیث کو نہیں سنا یا اس کا 
منفرد هونا ایسی حدیث میں جس کے مضمون کا جاننا ام 
مکلفین کو نہایت ضروری ے یا ایس عظیم الشان واقعه کا بیان 
جس کے نقل کرنے کی بہت ہے لوگوں کو ضرورت ہے چیے 
کعبه کے حاجیوں کے ایک گروه کا روکا جانا یا ایسا بیان جس کو 
اتی بڑی جاعت نے جهثلا دیا هه جن کا جهوث پر اتفاق کرنا 
اور ایک دوسرے کی تقلید کرنا عادة ناعکن ہے - 

نسبت صحت اور عدم صحت حدیث کے اس بات کی حث که آس که 
راوی ثقه اور قابل اعتاد هی یا ہیں ایک جدا بحث هم ۔ اس مقام 
پر راویوں سے بحث کرنی هم کو مقصود نہیں ؛ بلکه هم به کہتے 
هی که جن راویوں کو معتبر مان کر ان کی حدیث نقل کی گی 
سے ان حدیثوں کے مضمون پزدراي غور کرنا ضرور هه که ان 
میں بھی کوئی نقص نقصہاے مذکوره بالا میں سے ہے یا نہیں تاکه 
ان کے مضمون کی صحت پر بھی طانیت کی جا سکے اور اگر کسی 
حدیث کے مضمون میں کچھ نقص ظاهر هو تو وه حدیث نہیں »ای 
جاوے گی اور نه وه جناب رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کی نسبت 


۲٢۷۰۷٢٢ ئّ([00 ماٰ.‎ 10 10[0 200٥:0 


۵۹ 
منسوب هو» بلکہ یه خیال کیا جاوے کا که راوی ہے الفاظ کے 
یا مضمون کے بیان کرة میں کچھ تبدیل با غلطی ہوئی ‏ - 
غرضیکه ھارے نزدیک حدیثوں ی صحت کا مدار به نسیت راوپون 
کے زیاده تر درایت پر متحصر ےی » فقط - 
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کتب احادیث 


(هذیب الاخلاق بابت یکم شوال ٣۸۸‏ ,ه) 


کسی مسئله یا طریقه با عادت یا رسم و رواج پر حث کر ۵ 
میں وه اقوال انسان کو بڑی غلطی میں ڈالتے هی جو حدیث کے 
نام ہے مشہور هی جو که اب ام حدیثیں کتابوں میں لکهی ہوئی 
هی » اس لۓ هم کو دیکھنا چاهش که علاۓے متقدین و متاخرین 
ے کتب حدیث کی بلحاظ اعتبار و عدم اعتبار کے کس طرح تقسیم 
3 عے ؟ 

شاه وی اللہ صاحب که علاء متاخرین میں جامع سلف اور 
مقتداه خلف تھے › انہوں ے مایت عمده طرح پر کتب حدیث کی 
تفصیل بیان ی ے - اسی کو هم بھی اس مقام پر بیان کرت هص - 

وه لکھتے هی که کب احادیث باعتبار صحت و شہرت اور 
قبول کے کثی درجه پر هس - 

صحت کے معی انہوں نے یھ لش هی که مصنف ےے احادیت 
صحیحه اس میں لکهی هون اور اس کے سوا جو حدیث لکهی هو 
اس کا نقص بھی اس ک ساتھ لکھ دیا هو ۔ 

شہرت کے اون ے یه معی لش هی که هر زمانه میں 
امل حدیث اس کو پڑھتے پژها 2 رےے هون اور اس ی هر چمز 
بیان میں [ گی هو ۔ 


تبول سے وه به ماد لیے هی که علاۓ حل ړت ے اس کتاب 
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کو معتبر و مستند سمجھا هو اور کسی ے اس ہے انکار نه کیا هو- 

پھر وہ لکھتے هی که ان باتوں میں سب ہے اول درجه ی 
تین کتابی ہیں : مؤطا امام مالک" » صحیح حخاری » صحیح مسلم ۔ 
وہ لکھتے هی که ان تینوں لتابون کی حدیثیں اصح الاحاد يث هس » 
اگرچه اہی میں بعضی حدیثیں بعض ہے زیادہ تر صحیح میں - 

ان کتابون کے بعد دوسرے درجه میں انہوں ے » جامع ترمذی» 
سنن ابوداود» سنن نسائی کو قرار دیا ے ۔ 

وه اہی چھ کتابون کو صحاح سته کہتے هس » لیکن | کفرون 
ے مؤطا کو صحاح میں سے خارج رکها ے اور اہن ماجه کو 
داخل کیا هم - 

٠‏ شاه ولی اللہ صاحب کا یه بھی قول ره که مستد امام احمد 
بھی اسی دوسرے درجه میں داخل هویت کے لائق ہے » مکر اس 
میں ضعیف حدیثی بہت هی - 

تیسرے درحه میں انہوں ے ان کتابون کو شمار کیا ری .۰ 
مسند شافعی» سنن أبن ماجه» مسند دارمی » مسند ابو یعالی موصلی» 
مصنف عبدالرژاق» مصنف ابو بکر بن ای شیبه» مسند عبد بن حمید» 
مسند ابو داؤد طیالسیء سنن دار قطنیء صحیخ ابن حبان» مستدرک 
حاکمء »> کتب هش ء کتب طحاوی » تصانیف طبرانی ۔ 
وه لکھتے هیں که اگرچه ان کتابوں کے مصنف عالم متبحر 
تھےء لیکن ان میں اچھی بری» یہاں تک که موضوع حدیثیں بھی 
شامل هس ۔ 
چوتهر درجه میں انہوں ے ان کتابون کو گنا ہے : کتاب. 
الضعفا لا بن حبان » تصانيف الحاکم » کتاب الضعفا للعقیی » کتاب 
الکامل لا بن عدی » تصانیف ابن م‌دویه » تصانیف خطیب » تصانیف 
ابن شاهین » تقسیر ابن جریر » فردوس دیلمی » سایر تصاذیف فردوس 
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دیلمی » تصانیف ای تعیم » تصانیف جوزقای » تصائیف ابن عساکر » ۱ 
تصانیف ابوالشیخ » تصانیف ابن نجار - ۱ 

وه لکھتے هس که یہ کتابی عض نامعتمد ھیں اور اس لائق 
نہیں هی که کسی عقیدہ کے اثبات میں یا کسی عمل کے جواز 
میں ان کتابون سے سندلی جاو ے - عمده بات جو شاه صاحب ے لکهی 
ہے وه یہ ے که حضرت شیخ جلال‌الدین سیوطی کے رسائل ونوادر 
کا ماده یہی کتابی ہیں اور اس قدر میں اور لکهتا هون که 
حضرت شيخ عبدالحق محدث دهلوی ی بھی مام تصنیفات امی 
نامعتمد کتابون پر مبتی ہیں - 

اسی بیان کے ساته مولانا شاه عبدالعزیز صاحب فرماتے هی 
کہ وضعی» بعنی بنائی ہوئی حدیئود کے چان ےک به صورتی هی - 
اول به که تاریغی واقعه کے بر خلاف هو دوسرے یه که صرف 
کسی دشمن 2 روایت ی هو تیسرے یه که ایسی بات کہی 
هو که جس کا جاننا اور ادا کر ناسب پر فرض هوء مگر صرف و هی 
ایک شخص روایت کرتا هو - چوتهر یه که قرینه حالیه اس کے 
جھوے هو ه پر دلالت کرے - پانچوسی به که عقل اور قواعد 
شرع کے برخلاف هو - چهش یه که ایک قصه مذکور هو که 
اگر درحقیقت وه هوا هوتا تو هزارون آدنی اس کر دیکھۓ » مگر 
اس کو صرف وهی شخص بیان کرتا هه - ساتویں یه که الفاظ 
خلاف محاوره اور .مضمون امعتول هو - آٹھویں یه کہ چھوۓ 
ہے گناہ میں نهایت سخت عذاب یا چهوه ‏ نیک کام میں بہت زیاده. 
ثواب کا هونا بیان هوا هو - نوی یه که چھوۓ چھوے کامون 
پر حج عمره کے ثواب مل کا بیان هو - دسوین یه که کسی کو 
مثل انبیاء کے مستحق ثواب کا کسی کام میں بیان کیا هو ۔ گیارهویس 
یه که حدیث بیان کرنیوار ‏ اس کے جھوے هوت کا خود 
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اقرار کیا هو ۔ 

بعد اس کے شاه صاحب ارقام فرماے ہیں کہ بہت سے لوگوں 
ے تلف سببوں ہے جھوئٹی حدیثیں بنا لی هس ۔ بعضوں 2 اس خیال 
سے که لوگوں کو قرآن مید کے پڑھنے و تلاوت کرة کا شوق 
پیدا هو» هر ایک سورة کی فضیلت میں حد,ثی. بنالی ۔ ے دینوں 
ے اسلام ی هنسی اڑاۓ کو مضامین دورازقیاس کی حدیثیں مشہور 
کر دیں - مشہور ہے که چوده هزار حدیثیں میں جو اهل زندقه 
کی بنائی هوئی مشهور هی - اسی طرح ایک فرقه کے متعصب داپی 
تائید یا دوسرےکی تذلیل کے لیر حدیثی بنا لی هی ۔ وعظ لکهت والون 
ے بہت سی حدیثی اپنی طرف ہے گھڑ لی ہیں اور بعض دفعه 
اولیاء اللہ بھی اس خرابی میں پڑ گم هس که انپون نے خواب میں 
دیکها که یه بات رسول خدا صلعم نے ان سے کی - پس مثل 
حدیث «سموع کے بیان کر دی۔ بعض لوگود نے بزرگود اور عالمون 
ہے کوئی بات سنی اور اس کو یه سمجھ گر که يه حدیث وه 
اور مثل حدیت کے مشهور هو گی - چنانیه اس قسم کے بهت سے 
اقو ال بطور حدیث مشہور هی - پس صرف حدیث کا نام سن کر 
گهبرانا اور توهات مذھبی می پڑ جانا نهی چاهثم» بلکه اول اس 
حدیث کی تحقیقات اور تفتیش کرنی چاهش که وه کیسی حدیث ے 
اور کس قدر اعتبار رکهتی ہے : پھر جب سب طرح امتحان مین 
پوری نکلے اور معلوم هو که در حقیقت یه پوری اور پکی صحیح 
حدیت ف » اس کو سر اور آنکهود پر رکھے » ورنه دوده کی 
مکهی کی طرح اس کو نکال کر پهینک دے؛ کیون که شاه عبدالعزیز 
صاحب" کا قول ھے که " حدیث ے سند گوز شمر است “ اگر هم 
مسلان ایسی لغو اور ےسند باتون کو اپنے مذهب میں شامل کریں 
اور پوچ اور واهیات قصون کوجن کی کچھ اصل نہیں ہے بذهیی 
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قصه اور الہامی واقعات سمجھۓے لگیں تو هارا مذعب هنسی ٹھٹھا 
هو جاوے کا اور لون > گهر سے بھی زیادہ ناپائدار اور مکڑی 
کے جال سے بھی زیاده بودا بن حاو ه کا - علإءٴ متقدمن ے مایت 
سختی سے بطور ایک دشمن کے حدیثوں کا امتحان کرے میں کوشش 
کی ه - پس یه بات که حدیث ے سند یا ضعیف یا مشتبه کو 
حدیث نه سمجها جاوت اور مذهبی باتوں می اس داخل نہ کیا 
جاوه ے دیی کی بات نہیں ے » بلکه مایت اعانداری اور اسلام 
کی بڑی دوسی کا کام ہے - 
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اقسام حریث 


(تہذیب الاخلاق بابت یکم ذی الحجه م۲ ,ه) 


انسان کی روحانی تری اور دنیوی بود اور حسن معاشرت 
> اور عام و جربه کا کال بہت کچھ اس کے مسائل مذهبی کی تقے 
پر موقوف هی - اوهام مذهبی کی تاریی انسان کے دل کو سیاه اور 
اس کے دماغ اور عقل کو کند اور خراب کر دیتی ے » اس لے 
جو لوگ که مسلانون کی ترق علوم اور ترق تہذیب و شائستی 
پر حت کرے هی ان کو ایس مسائل مذھبی ہے بحث کرنا جو 
غلطی عم ان چیزوں کے مانم خیال کے جاتے هی » ناگزیر 
هو تا ے ۔ - 

م:جمله ان ه ی موانع کے بہت ہے مسائل ہیں جن ک 
غلط یا نا معتبر حدیثوں پرمبی هویی ہے ۔ مسلانون میں یه ایک 
عام ا ھوگیا که جو بات کسی حدیث میں آئی ے اس ےانکار 
کرنا کفر یا غرف معصیت ہے مگر اس بات پرخیال نہیں کیا جاتا که 
۱ حب هم یه بات سن ی که فلای بات کسی حدیث میں ے تو اول اس 
بات کی بھی حقیق کریں که آیا وه حدیث بھی معتبر ے یا 
نہیں ؟ اور در حقیقت وه قول یا فعل با تقریر رت وو 
کی ه یا نہیں ؟ ۱ 

غالبا لوگ یھ سجھتے هون گے که تحقیق حدیث کا زمانه 
گذر گیا اور جو کچھ که اگلے علاء تحقیق کر کر لکھ گئے هن 
وهی احادیث حتقه هی ۔ اب ہارے لے صرف اتی بات کا جاننا 
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کای ے که وه حدیث کت حدیث مین مندرج ےے اور علإء ے 
اس کو صحیح لکها ے - 

مارا بھی مطلب اس مقام پر کسی نی تحقیق سے نہیں ۵ » 
بلکه هم ان هی حدیثوں کی نسبت جو کت احادیث میں مندرج 
هن ء یه بات دیکهی چاھے هی که ان میں ہے کونسی حدیث 
در حقیقت قول یا فعل يا تقریر رسول خدا صلعم کی ے ؟ اور 
کون سی ان کی نہیں ہے ء بلکه دوسرے شخص کی سے ؟ تا که هم 
اپنے رسول مقبول کے کلام کو دوسرے شخص کے کلام سے 
بالکل جدا کر لیں ۔ 

پس اسی مراد سے هم اقسام حدیث کو جو علاے حدیث وذ 
بیان کی هی › اس مقام پر لکھتے هی اور بتاۓے هی که ان اقسام 
کی جتی حدیثیں ہیں » ان مس سے کسی پر اس بات کا یقین کامل 
نہیں هو سکتا که در حقیقت پیغمعر خدا صلعم کی حدیث کے ء بلکه 
بعض قسموں کی نسبت تو یقین .ه که وه آحضرت صلعم کی 
حدیث نہیں ره اور بعض قسمی مشتبه هی ۔ مکن ے که 
پیغمبر خدا صلعم کی حدیث هون اور ممکن ے که نہ هود ۔ چنانچه 
اقام مد کور یھ مین ہی 

اول حدیث بالمعنی . ام علاء اور محدثین اس بات 
پر «تفق هی که روایت احادیت کی بلفظه نہیں ے : بلکه 
بالمعیی ے » یعنی احادیث مویہ کے لفظ بعینه وه لفظ نہیں هی 
جو رسول خدا صلعم نے فرماۓ تھے › بلکه راویون نے آن کا 
مطلب اپنے لفظطوں میں بیان کیا ره اور حخاری اور مسلم 
حدیثیں بھی ایسی‌هی هس اور اسی طرح پر روایت هوی هی - پس 
هم آس کے ہر هر لفظ کو صاحب وحیی طرف منسوب نہیں کرسکتےء 
بلکه صحایی و تابعی کی طرف بھی بالعزم نسیت نہیں کر سکتے 


۲۲۱۲۱۲۰۵0۵002120. blogspot.com 


٦ے‎ 


کیونکه مکن .هم که وہ الفاظ سب سے اخیر راوی کے هول 
جس نے بخاری با مسلم یا اور کسی ے روایت کی ء بلکه کیا 
عجب هه که بعض مقام پر خود بخاری یا دوسرے مصنف جامع 
حدیث کے لفظ هون - ۱ 

اس کی تصدیق خود خاری کی بہت سی حدیثوں کے آپس میں 
مقابله کرت سے ہوتی ے سی بس مہو 
کا آپس میں مقاپله کرے هی - : 

حد يث اول ۔ حد ثنا پشر من خا لد قا ل اخبر نا عد عن 
شعبه" عن سلیا ن عن ای و ایل - قال ابو موهیل لعبد ا لته أبن 
مسعو د اذالم يجدالماء لا يصلى قال عبداله نعم ان لم اجد 
الماء شهر آ لم اصل لو رخصت لهم فى هذا کان اذا و جد احد هم 
(احد کم البرد) قال هکذا ء یعی تیمم و صلی قال قلت فا ین قول عار 
لعمر قال | نی لم ار عمر قنع بقو ل عار - 

حٹیث دوم - حد نا عمربن حفص ثنا ای قال قال 
دا الا عمش قال سمعت شقیق بن سلمه" قال کنت عند عبدا لته و 
ای سوسلی فقا ل ا و نو ار ارت جا تا ارمن اذا 
اجنب فلم مجد ما كيف یصنع فقا ل عبد اه لایصلىی حى عد 
الماء فقا ل ابو موسلى فكيف تصنع بةو ل عار حون قا ل له | نی 
صلی الته علیه و سلم کان یکفیک فا ل الم تر عمر لم يقنع بذالک 
منه فقال | ہو موسبٔی فد عنا من قو ل عار کیف تصنع بھذہ الا يه 
فما د ری عبدا لته ما یقو ل فقال انا لو ر خصنالهم فی هذا لا وشک 
اذا بر د على احد هم الماء ان یدعه واتیمم فقات لشقیق فا عا کرہ 
عبد الته لهذا فقال نعم ۔ 

دونوں حدیثوں میں وه گفتگو مذ کور ھے جو در باب تیمم 
کے ابو موسئی اور غبداللہ ابن مسغود میں ھہوئی تھی ۔ پہلی حدیث 


www.ebooksland.blogspot.com 


“A 


میں تو ما یہ بیان هوا ے که ابو موسلی ے عبداللہ ابن مسعود 
سے کہا که کیا جس شخص کو نها کی حاجت هو جب آس کو 
پای نه ملے تو وہ ماز نه پژعن ۔ عبداللہ ابن مسعود ۓ کہا 
که ھان اگر جع کو مہینہ بهر پانی نھ ملےتو میں ماز نه پڑھوں ۔ 
اگر میں آن کو تیعم کی اجازت دود تو آس وقت دون که کسی 
کو سردی هو گئٔی هو ۔ کہا که ایسا یعنی تیمم کیا اور ماز 
پڑھی - ابو موسلی نے کہا که میں ے عبدالقہ ابن مسعود ہے کہا 
که پھر وه کیا بات هونی جو غار _2 عمر سے کہی تھی - عبداقه 
بن مسعود ہے کہا که میں خیال کرتا هول که عمر عار کی بات 
سے راضی نہیں هوه تھے ۔ 

دوسری حدیث مین اسی واقعه کو دوسری تقریر سے بیان 
کیا ے که ابو موسی نے عبدالته بن مسعود ہے کہا که ې 
کیا خیال کرتے هو اے عبدالرحمن کے باپ که جب کسی کو 
ُہاے کی حاجت هو جاوے اور آس کو پان نه بلر ت وکیا کرے ۔ 
تب عبدالقہ بن مسعود ے کہا نماز نه پڑے » جب تک پانی نه 
ملے ۔ ابو موسی ۓے کہا که تو آپ عار کے قول کو کیا کریں 
کے جم که رسول خدا صلی اللہ عليه و سلم ے آن کو فرمایا تھا 
که تیمم ھی تجھ کو کافی تھا ۔ عبداللہ ے کہا کیا تم نہیں دیکھتے 
که عمر آن ہے اس بات پر راضی نہیں هو تھے ابو موسی .ے 
کہا که هم عار کے قول کو چھوڑ دیتم میں ۔ آپ قرآن ی آیت 
میں (جس میں تیمم کا حکم ھے) کیا کریں گے ۔ پھر عبداقه ی 
کچھ سمجھ میں نە:آیا که کیا کہیں - پھر کہا که جب هم آن 
کو تیمم کی اجازت دیں که پانی کسی کو سردی پہونچاوے که 
اس کو چهوژ نے اکر ار 

اب دیکهو که ایک هی حدیث ے اور ایک ھی مطلي ے جس 
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کوایک ر اوی ے ایک تقریر سے اور دوسر ه راوی نے دوسری تقریر 
سے بیان کیا ے اور اس سے بخوبی ثابت ہے که حدیث کی روایت بلفظه 
نہیں هوئی تھی » بلکه بالمعی هولی تھی - 

اس حث ہے یھ نتيجه نکلتا ے که جس قدر احکام احادیث 
کے لفظوں ہے مخصوصیت الفاظ یا بوجه تقد و تاخیر الفاظ یا بوجه 
خاصیت ابواپ و غمره از روے تواعد صرف و غو و معانی و بیان 
کار جاے ہیں وه سب احکام اجنهادی هی جو علاء ے الفاظ 
موجوده ہے نکالے هی » مگر امکان ےہ که رسول خدا صلی اللہ 
علیه و سلم کا وه مقصود نھ هو - پس اس قسم کے تام احکام 
منصوص نہیں هو سک بلکه اجهادی ہیں یحتمل ال.خطاه 
والصو اب 

دوم در حکم م‌فوع › یعنی در حقیقت حدیث فوع تو وه 
هوتی ہے که جس میں بالتصریح یه بات کمی گئٔی هو که رسول 
خدا صلعم ے فرمایاے یا خود کیا ےے یا آپ کے سامنے هواه » لیکن 
اگر کسی حدیث میں یه بات بالتصریح نه بیان هوئی هو » بلکه کسی 
صحابی یا  ,‏ بات کمی هو یا ی هو که عقل 
اور اجنہاد سے اس کو کچھ تعلق نہ هو ء بلکه منتولات میں سے 
هو ء مثلا قیامت کا حال یا آئندہ ی خبر یا کونی صحای یا تابعی 
یوں کے که پیغمبر خدا صلعم کے زبانه میں هم یوں کر 
تھے یا اس طرح پر کرنا سنت هه تو یه حدیث بھی درحکم م‌قوع 
رهم اور بعض علاء کا یه قول ےے که ایسی حدیت ہے یه بھی 
احتال ہے که صحابه اور خلفاه راشدین ی سنت مراد هو ۔ 

مگر میں یه بات کہتا هون که یه راۓ علاء متقدمین کی جو 
نسبت آس حدیث کے ہے جس کو در حکم م‌فوع قرار دیا ہے » 
. کو متصوص یا منقول بات نہیں ے » بلکه ان علاء ی راۓ عے اور 
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وہ بھی صرف اٹکل اور اندازه سے لکھی گئی رهء مگر ایسی حدیث 
کو در حکم م‌فوع قرار دینا عض غلط اور بلاشبه راۓ ی غلطی 
ہے ۔ اس لئۓےکه یھ بات تحقرق .هی که یہودیوں کے ہاں بھی قیامت ی 
نسبت اور آینده کی خبرون میں بہت سی روایتی زبان زد تهین اور 
یہودیوں کے هاد کی روایتون کے ذ کر کر ےک خود پیغمیر خدا صلعم 
ے اجازت دی تھی ۔ پس مکن ہے که وه بیان صحابی یا تابعی کا 
کوئی روایت روایات یہود ہے هو نھ قول پیغمبر صلعم کا اور صرف 
اس بات کے کنر ہے که پیغمر خدا صلعم کے زمانه میں هم یود 
کیا کرے تھے » اس فعل کے سنت ھوے پر بھی یقین نہیں هو سکتا- 
مکن ے که سنت هو اور مکن ے که ایسا فعل هو جو اس زمانه 
میں جس زمانه کا ذ کر راوی نے کیا موجب رسم زمانه جاهلیت 
کے هوتا آیا هو اور سنت اس کے برخلاف هو ۔ غرض که ایسی حالت 
میں یقین کلی اس بات پر که وه بلا شبه قول یا فعل رسول" هی 
ے نہیں هو سکتا - 

سوم - موقوف» یعی ایسی حدیث جس میں قول یا فعل یا 
تقریر صحایی کا بیان هو اور جناب رسول خدا صلعم کی طرف نسبت 
نه کیا گیا هو ۔ 

چہارھ - مقطوع » یعی وہ حدیث جو تابعی تک پہنچ کر ره 
جاوے اور اس ہے اوپر نھ بڑے - ۱ 

پنجم - سعلق » یعی وه حدیث جس کے کل راوی یا مبادی سند ‏ 
ہے کچھ راوی چھوٹ گۓے هول .| 

ششم _ م‌سل یا منقطع » یعی وه حدیث جس ک اخیر سند میں 
تابعی کے بعد راوی کا نام نه لیا گیا هوء مثلا تابعی یه کہ ےکه پیغمبر 
خدا صلعم ہے فرمایا ه اور کسی صحایی کا درمیان مین نام 
نه ل - 
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هفتم - معضل» یہی وہ حدیث جس کے راویوں سے دزمان کے 
راوی چهوث گم هود - 

ہس ان پانچون قسمون کی حدیئون میں سے کسی حدیث پر 
یقین نہیں هو سکتا که بلا شبه وہ قول یا فعل یا تقریر رسول مقبول 
صلعم کی سے - 

2 سابقن ے جو کچھ ان کی نسبت بیان کیا ے وه سب 
ان کی راۓ اور ان کی سمجه بلا کسی منتول سند کے ے ۔ فرض 
کیا عاو ے که کی غالب ان کی نسبت حدیث نبوی هو کا هوالا 
اس پر یقین نہیں هو سکتا ۔ 

منجمله اقسام مذکورہ بالا کے حدیث معلق پر جو ضحیح بخاری 
کے هر باب کے شروع میں ہیں؛ لوکوں تے گفتگو کی ے ۔ علائۓے 
'سابقین کا یه قول ہے که اس قسم کی حدیثیں جو صحیح بخاری میں 
میں وه سب صحیح ہیں اور عنزله حدیث معضل کے ھیں؛ یعی 
عنزله ایسی حدیث کے جس کا کوئی راوی نھ چھوٹا هو » اس لئے 
که خاری ے التزام کیا ھے که سواے حدیث صحیح کے اور کوئی 
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حدیث اہی کتاب میں لە لاوے ۔ 

و و دیو زد راک سرب خسن ند یت 
بخاری کے قرار پائی .هی پس تعلیقات بخاری کا منزله حدیث معضل 
کے قرار دینا صرف حسن ظن هوا نھ یقینی وشتان بینم - 

اسی طرح حدیث مسل کا نسبت بحث ہوئی سے - جمہور علاء 
کا یه بذهب ہے که حدیث مسل کو حدیث نبوی قرار دینے میں 
توقف چاهش » یعنی نھ تو اس کو کپه سکتم هیں که حدیث نبوی 
ره » نہ که سکتے ہیں که نہیں ے » یعی اس مین شک ہے 
مکن ے که حدیث نبوی هو اور مکن ہے که نه هو » یعنی اس 
کے حدیث نبوی هوه پر یقین نہیں هو سکتا : اس لئے که ایک تابعی 
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دوسرے تابعی ے بھی روابت کیا کرتا تھا اور جو راوی چھوٹ 
گیا ے معلوم هن که ثقه هه یا نہیں اور یھ راۓ بالکل صحیح و 
درست معلوم هوی ے ۔ 

مگر حضرت امام ابو حنیفه" اور حضرت امام مالک" کے 
نزدیک وه حدیث بالکل مقبول سے ۔ وه یه بات فربات هس که تابغی 
ے جو اوپر کا راوی چھوڑ دیا تو اس کو اس حدیث کی صحت پر 
کامل یتن هوکا » ورنه وه اس کو پیغمعر خدا صلعم کی نسبت 
مسوب نه کرتا ۔ 

حضرت امام شافعی" فرما_2 هی که اگر جدیث م‌سل کی تقو یت 
اور کسی طرح پر بھی هو سکے تو وه حدیث قابل قبول ے - 

حشرت انام اخمد. بی حل ی رایخ اس اپ س یکسو 
نہیں ے - ایک قول ان کا ہے که ایسی حدیث قبول کی جاوے ء 
ایک قول _ه که توقف کیا جاوے - 


بہر حال جو لوگ کہ حدیث مسل کو قابل قبول ٹھپراے 
ہیں ان کی راۓ کی بنا صرف حسن ظن پر هم » مگر کسی کو جزم 
اور یقین اس بات پر ہیں هو سکتا که بلا شک وہ حدیث پیغممر خدا 
صلعم ی ے ۔ 

هشتم ۔ مدلس » یعی وه حدیت جس کی روایت میں اس شخص 
کا نام جس ہے راوی ے حدیث سی چھوڑ کر اس سے اوپر ے 
راوی کا نام ایسے طور پر لیا جاوے جس سے ډه شبه پڑے که 
اس راوی ۓ اسی ہے یه حدیت سی ے - 

ایسی حدیث کی نسبت علاء کی یه راۓ هم که اگر وه راوی 
تھ اور نیک ہے اور کوئی غرض فاسد اس میں نہیں ر کهتا تو وه 
حذیت قبول کرے کے لائق ے - 

میں کمتا هون که ایسی حدیث کے قبول کرے کا مدار بھی 
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صرف حسن ظن پر تههرا » مگر اس بات کا ثبوت يا یقین که یه 
حدیث بیشک رسول مقبول صلعم ی ہے حاصل نہیں هونا- 

نهم - مضطر وه حدیث عے جس کے راوی کو راویوں کے 
نام یا حدیث ی عبارت به ترتیب ياد نه رهی هو - 

ھم ۔ مدرج - وه حدیث ے جس میں راوی ے کسی مطلب 
کے لۓ اہی عبارت بھی ملا دی هو - 

ایسی حدیثوں پر کبهی یقین نہیں هو سکتا که پیغمبر خدا 
ضلعم کی حدیثیں هی » کیوں که ترتیب کی درستی تی اور عبارت زائد 
اگر حذف هی کی جاوه تو بھی یه بات یقین کے لائق نہیں ے 
که بقیه الفاظ ے کم و کاست بلا شبه رسول مقبول صلعم سے فرمائۓ 
هو هی ۔ 

یازد هم ۔ معنغن» یعی وه حدیث جس کو راوی ۓعن فلان 
عن فلان کر کر بیان کیا هو - 

یه ایک ایسی قسم ی حدیث عے جس سے تام حدیث ی 
کتابی بهری پژی هی اور اس قسم ی حدیثی بہت زیاده غور کرت 
کے لائق میں ۔ ۱ ۱ 

واضح هو که علاے حدیث میں حدیث کی روایت میں چار لفظ 
مستعمل هین : حدثنا - اخبرنا - انبانا۔ یھ تینوں لفظ جب بولےجاے 
ہیں تو سمجھا جاتا ے که چھلے راوی ۓ اوپر کے راوی سے یه 
حدیث سی با سیکھی ھے » مگر چوتها لفظ ‏ عن ““ مشتيه لفظ ے ۔ 
اس لفظ سے دونوں احتال ہیں که چھلے راوی نے اوپر کے راوی۔ 
ہے یه حدیث سی هو اور یھ بھی احتال .هم کے اس ہے نه سی 
هو بلکه جس سے سی هو اس کا نام ٭چھوڑ کر اوپر کے راوی کا نام 
لے دیا هو - ۱ 

پس اس بات کے قرار دینے میں که ایسی حدیث کا کیا حال 


www.ebooksland.blogspot.com 


ے٣٣‎ 


ےء اختلاف .هی - شاید اس بات پر سی متفق ہیں که اگر اس میں 
کوئی راوی ایسا هو جو کسی غرض فاسد ہے اس راوی کا نام 
چهپایا کرتا هو جس سے درحقیقت اس ےحدیث سی ے تب تو ډه 
حدیث معتبر نہ هو گی اور اگر ایسا نہیں ہے تو معتبر هو گ ‏ اس 
کے بعد علاء میں اختلاف ے - بعض عالمون کایه قول ے که ایسی 
حدیث کے معتر هوه کے لش یه بھی ضرور ے که جس شخص 
ے بلفظ عن کسی سے روایت کی ے ان دونون کا آپس میں ملاقات 
هونا اور حدیث سیکھنے کا ان کو موقع بھی هونا ثابت هو - چنانچە 
بخاری کا مذهب یہی ہے » مگر مسلم ان باتوں کو قبول نہیں کرتا 
اور کسی شرط کو ضروری نہیں سمجھتا ۔ 

بہرحال هم کو ان مذھبوں میں بحث نہیں ے ء هم کو صرف یه 
بات د کهانی ے که جس حدیث میں بلفظ عن روایت ہوئی عے اس 
میں برابر رسول مقبول صلی اللہ علیه وسلم تک راویوں کے نه ھوےۓے 
کا احتال .هم اور اسی سیب سے یه بھی احتال ے که وه حدیت 
رسول خدا صلعم کی حدیث نه هو ۔ جن لوگوں ے که ختلف شرطون 
کے ساتھ اس کو حدیث نبوی سمجها .ه » صرف قیاس و مین و 
حسن ظن کے سبب سمجھا سے » کوئی ثبوت یا کوئی نص اس پر 
ان کے پاس نہیں ہے - پس ایسی حدیت پر جزم و یقین اس بات کا 
که بلا شبه وه حدیث پیغمر خدا صلعم کیحدیت ے نہیں هوسکتا ۔ 

دوازدهم مؤنن - یعنی وه حدیث جس میں کسی راوی ے 
ان کے لفظ سے روایت کی هو اور اس کا حال بھی مجنسه ؛ ویسا هه 
جیسے که عن کے لفظ سے روایت کا ے - 

علاوه اس کے بھی اور بہت سی قسمیں حدیثوں کی هی جو 
اعتبار اور درجه روات اور مضمون حدیث وغیرہ ہے علاقه ر کهی 
مرا ام و ری اس 1 
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. باق اقسام حدیثوں کی جن میں کچھ نتصان .هه وه تو ناتص اور 
نامعتبر ھی هین - هم ان حدیثوں پر حث کرنی چاه ہیں جن 
میں اس قسم کا نقصان نہیں ے اور پھر ان پر اس بات کا شبه .هه 
که آیا در حقیقت وه حدیث رسول مقبول صلی اللہ علیه وسلم کی ے 
یا نہیں ۔ پس یه باره قسمیں احادیث صحیح کی جو هم 2 بیان کین 
ایسی رو شر پہ سے :اٹ گا که ان میں سے 
حدیث نبوی هو نا بھی مکن ےء الا ان میں ہے کسی کا بھی بالیقیں 
حدیث نبوی هونا ثابت نہیں ۔دے ۔ 

علاء متقدمین ے جو کچھ راۓ اس ی نسبت قائم کی ے وه 
رف آن کی راۓ هه ۔ کوئی حدیت یا حکم من جانب شارع آس 
پر نہیں ہے ۔ ہس هارا بھی ہی مقصود ه که جہاں تک مکن 
سے هم بھی آن راویوں اور بزرگوں کا ادب ملحوظ رکهی اور 
هميشه دل ہے حسن نان آن کی طرف رکهی » مگر ایسا کرت 
میں بالکل اند ه نه هو جاوین اور خودکچھ بھی خیال نه کریں » 
پلکه هارا فرض ے که هم آن حدیون کے حدیث نبوی ٹھہراۓ 
کرت سی فی ارات پس وه اصول یه هین ۔ 

۱ اول - هم کو دیکهنا چاهثر که آیا وه حدیث احکام 
قر آن مید کے برخلاف ہے یا نہیں ۔ اگر هو تو هم کو یقین کرنا 
چاه که وه حدیت نبوی نہیں ےے جیسے که حضرت عائشه 
رضی اللہ عنبا ے حدیث ماع موتی کی حدیث نبوی ھوے سے 
بسیب مالفت قرآن کے انکار کیا » باوجودیکه صحای آس کے 
راوی تھے اور نهایت قلیل زمانه عہد برکت مهد رسول مقبول 
صلعم ہے گذرا تھا ۔ 

دوم ۔ آس حدیث میں اشیاء موجوده میں سے کسی شے 
, حقیقت الہام ہے بطور واقع کے بیان کی هو نه بطور عرف عام 
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ے٦‎ 


کے اور وه بیان درحقیقت آس موجوده شر کی حقیقت کے برخلاف ‏ 
هو تو وه حدیث حدیث نبوی نہیں ہے - ۔ 

سوم ۔ آس حدیث میں کوئی ايسا واقعه بیان هو جوا 
تاری سے علاقه رکھتا ہے اور تار نے ثابت هو که وه واقعه 
صحیح نہیں ہے تو هم آس حدیث کو هرگز بطور حدیث نبوی 
تسلیم نہیں کرے کے ۔ 

چپارم ۔ آس حدیث میں ایسا واقعه حسی بیان کیا گیا هو 
که اگر وه واقع هوتا تو هزارون آدمی آس کو دیکهتر » مگر آس 
کا هونا صرف آسی حدیث > راوی بیان کرے هی تو آس حدیث 
کو بھی هم حدیث نبوی نہیں قرار دینے را 

پنجھ ۔ اس حدیث میں ایسی بات هو جو تمام لوگوں 
سے علاقة ر کهتی هو اور جس کا جاننا سب کو ضرور تھا » مگر 
آس سے صرف آسی حدیث کے راوی واقف تھے نه اور کوئی تو وه 
حدیث بھی حدیث بوی نہیں هو سکی ۔ 

ششفرے آس حدیث میں کوق بات برعلاف آن الا اور 
آصول مذھب اسلام کے هو جو معتبر حدیثوں سے ابت هو چکے 
هی » تو آس حدیث کو بھی حدیث نبوی قرار نہیں ده سکر- 

هفتم . آس حدیث میں ایس عجاثبات بیان ھوے هود. 
جس عقل تسلیم نہ کرتی هو اور جب تک که آن کا الہام سے 
بیان هونا نھ ثابت هو تو وه تسلیم کر کے لایق نہ هود - پس 
جبکه ایس عجائبات اس قسم کی حدیثوں میں مذکور هون جن کا 
اوپر ذکر هوا تو آن حدیثوں کو بھی حدیث نبوی میں داخل 
نہیں کر سکتے؛ اس لئے که بسیب آن نقصون اور احتالود کے جو 
اس قسم کی حدیئون میں هی اور جن کا اوپر بیان هوا آن 
عجائیات کا الهام سے بیان هونا اور جناب رسول خدا صلعم کا آن 
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ما 


عجائبات کو بیان کزنا ثابت نہیں هونا اور جبکه آن کا الہام سے 
بیان هونا ثابت نہیں ے تو آس حدیث کو جس میں وه عجائبات 
هی حدیث نبوی بھی قرار نہیں ده سکتے - 

اسی قسم میں وه حدیثی بھی داخل هی جن میں تھوڑے 
سے عمل پر بڑے بڑے وابوں کا اور جنت میں محلون کے بنئے کا 
یا ادنلی سے گناہ میں سخت سخت عذابون ک ذ کر ھہواےۓع۔ 

اقسام نکوره بالا کی حدیتیں ممام کش احادیث میں؛ 
یہاں‌تک که بخاری و مسلم میں بھی موجود ہیں ۔ پس هم جو کچھ 
کہتے هی وہ اسی قدر کہتے هی که اس قسم ی حدیثوں میں 
سے کسی حدیث کو صرف اس وجه ہے که فلاں حدیث کی کتاب 
میں مندرج ے ؛ حدیث نبوی کہتا نہیں چاه » بلکه آن آصول 
هفتکانه ہے آن کا امتحان کرنا لازم .هی ۔ ابر ُس میں بھی وه 
هیک اور پوری آترے .اس وقت آس کی نسبت حدیث نبوی هون 
کا ظن. غالب کہنا چاھئے » کیونکه اس امتحان کے بعد بھی اس 
سیب ہے که آس حدیث کی روایت اس قسم کی ے جس ہے حدیث 
نبوی هو کا ثبوت نہ ہے » آس حدیث کو بالجزم e‏ 


حد يث نبوی هن کہہ سکتے ۔ 
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احایث غر معتمل 


(جدذیب الاخلاق بابت یکم ذی قعده ۲۸۸ ۱ ه) 


اسلام کا ادب اور آس ی دوسی اور کال اعانداری اس 
بات میں ھے که حدیثوں کی تنقیح کی جاوے اور جس میں ذرا 
ف اس دودھ ک مکھی ی طرح نکال کر پھینک دے۔ 
حطر اور هر حدیت کو سمجھنا که پیغمبر خدا 
باس قزل ہے نہایت ے ادىی اور اسلام کی دشمی ے ۔ پس 
سچی دوسی اور حقیمی ادب یہی ھے که غیر کے کلام کو اپنے 
7 پاک کے کلام سے علیحده کو دی ۔ 

حضرت علایه عد الدین فیروز آبادی ے جو اکابر علاء حدیث 

۳9 السعادة کے خاممه میں بہت سی باتیں لکھی 

7 اور بیان کیا ے که ان باتوں ک نسبت مت سی عورت 
ببان هوی میں آن میں سے کچھ بھی صحیح اور علاء حدیث کے 
تن ثابت ہیں هی - چنانچه آسی مضمون کو هم بهی لکھے هیں؛ 
2 لوگون کو معلوم هو که کیسی کیسی مشہور مس 
کو عل معتبر قابل اعتاد نہیں سمجھتے اب و تہ سے 
کہ معتبر نہیں ھیں آن کو نھ ماننا عبن دیندار ۔ نا 
رزصله ذیل باتی آس کتاب میں مندرج ھیں : 

(,) امان کے بیان مس جو حدیثیں هی که ایمان قول ۰ 
عمل کا نا ه اور گھٹتا اور بژهتا ے یا نھ گھٹتا ه نه بر 
ے؟ جو وت حدیث بھی پیغمبر خداصلعم کی نہیں ه » بلکه 
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۹۱ے 


صحابه اور تابعین کے اقوال هی ۔ ۱ 

(۲) م‌جیه اور قدریه اور جمیمیه اور اشعریه کی نسبت 
جس قدر حدیئیی هی کوئی بھی آن میں سے صحیح نہیں لے - | 

(م) اس باب میں که کلام اللہ قدیم غبر خلوق ہے بہت 
حدیثئیں هی ؛ مگر پیغمبر خدا صلعم کی کوئی حدیث نہیں ے » 
صحابه و تابعین کے اقوال هی ۔ ۱ 

(م) ملانکه کی پیدائش ہیں اور حضرت جبرائیل کے 
پروں کے قطروں سے فرشتوں کے پیدا ہونۓ میں کوئی شس 
بی ہے 

(م) ۶+" اور احمد نام رکھنے کی خوی اور بزرگ مین یا 
آس کی ممانعت میں کوئی حدریث صحیح نہیں ے - 

(ہ) عقل کی اصلیت اور آس ی 2020 بیان ۰ت 
حدیث صحیح نہیں ہے ۔ 

(ے) خضرو الباس" کی عمر اور آس کی درازی کے باب میں 
کوئی حدیث صحیح نہیں ہے - ۱ 

(۸) علم کے بات بین اور اس میں که ا طلب کر نا 
فرض ھے کوئی حدیث صحیح نہیں ہے - ۱ 

(۹) عام کے چھپاۓ کی رای میں بھی کوئی حدیث صحیح 
یه - ۲ 

(. ,ی قرآن اور سورتون کی خاص خاص فضیلتوں میں جس‌قدر 
حدیثیں ہیں » سوام چند کے آن 7 83 
ہین ہے ۔ 

(۱۱) حضرت ابویکر" کی فضیلت کی مشہور حدیثیں موضوع 
اور مفتریات سے ہیں ۔ 

(۱۰) حضبرت فل کر فضائل ہیں یز ایک حدیث کے اور 
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کوئی ابت نہیں - . . ۱ 
(م ,) معاویدث کے فضائل میں کوئی صحیح حدیث 
07 ۱ 
(,) امام ابوحنیفه " اور شافعی" کی بزری یا برائی میں جس 
قدر حدیثی ھیں سب موضوع اور مفٹری ہیں - 1 
(۵ب) بیت المتدس اور صخره اور عستلان اور قزوین اور 
اندلس اور دیشق کی فضیلت میں کوئی صحیح حدیث نہیں ہے + 
(+ م) قلتین پانی جب هو تو ناپاک نہیں هوتا - بعضے اس 
حدیث کو صحیح کہتے هی » بعضے غير صحیح » نگر اکابر 
اهل حدیث ے اہی تصنیفات میں اس حدبث کو بیان کیا ے 
(ہیرے نزدیک پانی کے باب میں صحیح حدیث صرق ایک ے - 
الماء طاهر و طہور الخ) -. ٠‏ 
)ےı(‏ دھوپ سے گرم ھوے پانی کے مکروه ھوے کی نسبت 
بھی کوئی صحیح حذیث نہیں .هه - ۱ 
)١(‏ وضو کے بعد ہاتھ پاؤں کا پانی پونچھ لینے کے باب 
میں بھی کوئی صحیح حدیث ہیں ہے - 
(و,) ڈاڑھی کے خلال اور کانوں اور گردن پر مسح کرت 
میں بھی کوئی صحیح حدیث نہیں ے - 
(:م) یذ ہے وضو کرے کی بھی کوئی صحیح حدیث 
نہیں ےہ - 
(م) عورت کو چھوۓ سے وضو کرد میں بھی کوئی 
صحیح جدیث نہیں ہے - ۱ 
(م ) دہ کو سل دینے کے بعد خود غسل کرے کی بھی 
کوئی صحیح حدیت نہیں ے - 
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(rr)‏ جام میں جا سے مت ہونے من کول اصحیح حدیث 
نہیں ہے - 

. آیت 3 اور‎ oy (re) 
ماز میں اس کو پکاز کر پڑھنا چاهش کوئی حدیث صحیح:‎ 
+ نہیں ے‎ 

(ra)‏ اس باب میں که امام ضامن ره اور موذن مو من ےھ 
اور سجد کے ه‌سایه میں زھنے والے کي نماز بغر مسجد اک نہیں 
٭وتی اور هر نیک و بد کک پیچھے نماز جائز ہے ء کوئی بت 
حدیت نہیں ے - 1 

(ہوم) جس شخص پر قضا مازیی هون آس ی ماز نه ھوے 
میں کوئی صحیح حدیث نہیں ے - 

(ےم) سفرمیں ہوری تاز پڑھنے اور روزہ رکھنے کے گناہ 
هو میں کوئی صحیح حدیث من ے - 

(۸+) نجر کی ماز اور وتر میں قنوت پڑھنے میں کوئی صحیح 
حدیث نہیں اه تا 

0 

(وم) مسجد میں جنازہ کی نماز نه پڑھنے میں اور تکبیرات جنازه 
میں رفع یدین کرنۓ میں کوئی صحیح حدیث نہیں ہے - 

(.م) اس باب میں که ماز کوئی چیز قطع نہیں کرتی کوئی 
صحیح حدیث نہیں ے - 1 

(,ع) اور اس باب میں که طلپ کرو تم خیر کو رحم دلود 
اور خنده رو لوگون سے کوئی حدیث صحیح نہیں .هه ۔ 

(ہم) اور اس باب م ی که مالدارون کا غرباء کی حاجت براری 
` سے پہلو تہی کرنا" موجب زوال نعمت ے اور احسان کرت 
میں واب ہے کونی صحیح حدیث نہیں ے - 
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AY 


(ہم) صاواة التسبيح اور صلواة رغایب اور صلواة نصف 
شعبان و نصف رجب و صلواة اعان اور صلواة ليلة المعراج و 
لیلد القدر اور صلواة هر شب رجب و شعبان و رمضان کے باب 
میں کونی صحیح حدیث می ‏ - ۱ 

(مم) گہنے کی اور شہد کی اور 8۸ ز کواة کے باب 
میں کوئی صحیح حدیث هی ے + 

(۳۵) روز عاشوره کے فضائل اور اعال کے باب میں سواۓے 
روژه کے مستحب ھوے کے اور رجب کے روزه کی فضیلت میں کوئی 
حد یث صحیح میں ے اور اسی طرح جو حدیثس صدقات اور 
خضاب اور سر میں تیل ڈالنے اور سرمه لگاۓ کی اور دانه آبالثر 
کی فضیلت میں آئی هی سب موضوع ہیں - 

(وم) چهنر لکانے سے روزه جاے ره میں کوئی صحیح 
حدیث نہیں ےے - 

(ےم) اس باب مس که حو مقدور رکه کر ر حج ڏه کرے 
ود ہودی هو کر سیکا ۳ عرسای » کوئی حد دمث موی ہیں _ش ۔ 

(r~)‏ جس قرض میں نفع هو وه سود ه ء اس باب میں بھی 
کوئی صخیج حدیث ہیں عے - 

(وم) چھری ہے گوشت کاٹ کر کھانا منم ھوے میں کوئی 
حد یت صحیح نہیں ے - ۱ . 

(م) رسول تیشم کے فارسی میں کلام کرت میں یا 
فارسی زبان بولنے کے مکروه ھوۓ میں کوئی حدیث صحیح 
ہیں ے ۔ 

(رم) دعا مانگ کر د دونوں ھاتھوں کو منه پر ملنے میں 
کوئی صحیح حدیث ہیں و ۳ 
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AY 


(۲ج) سفید صغ اور مہندی کی فضیلت مس کوئی حدیث 
صحیح نہیں ۵ - 

(ہم) اس باب میں که ولدالزنا جنت میں نہ جاو مه کا 
کوئی صحیح حدیث نہیں .ی - 
۱ (م) اس باب میں که اجاع 3 صحیخ حدیث 
نہیں ےہ - ۱ 

(وم) اس باب میں که قیاس حجت سے کوئی حدیث صحیح 
نہیں سے - ۱ ۱ 

(ہم) اس باب میں که قیامت کی نشانیاں فلاں فلاں مہینوں 
می.ظاهر هون گی اور دو سو برس بعد ہے قیامت ی 5ا" 
هون ی » کوئی صحیح حدیث نہیں ہے -. ۰ 

یھ چند باتی بطور مثال کے هم ے لکهی هی ء مگر 
ووسپسیی ہو تپ سے میں جن کی نسبت 
صحیح: عدیثیں نہیں هی - 

اس تثیل سے هاری غرض یه ے که جب تک حدیث کی ' 
محت بخوی پژتال, نہ لی جاوه » آس‌وفت اتک٠‏ آسن کی محت ‏ 
تسلیم کرنی نه چاهش » کیونکه ایسا کرے ہے اسلام میں خلل 
آتا ہے اوز صرف اس بات پر که یھ حدیث فلان کتاب.من مندرج 
۱ ہے » بهروسا کرنا عض بیجا یت و کتاب محیح ماری 
هی کیوں نہ هو ۰ 
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(تہذیب الاخلاق جلد هفتم یکم رجب م۹ ۱ھ) 


هم اکثر اہی تحریروں میں لکھتے ہیں که تفامیر کے قصے 
اور تفسیرون ی حدیئی لائق اعتاد کے نہیں هی اور اسی سبب 
سے هم آن کو لغو و مہمل سمجھتے هی اور آن پر جب تک که 
ذوایه آن کی سمحت که معلوم هی اعاد نہیں کرے۔ 

ان دنون میں هارمه زمانه کے مقدسین و متبحرین میں جھگڑا 
هو تها - ایک‌گروه کا باستدلال اثر این عباس یه اعتقاد تها که زمینیں 
اوهر تلےسات. هی اور هر ایک پر ایسا هی آسان » چاند » سورج » 
ستارے ہیں اور هر ایک زمین میں ایک ایک باوا آدم اور 
ایک ایک نبی آخرالزمان ہے - پس صرف جد رسول اللہ صلعم هي 
خاع الانبیاء نہیں هی » بلکه چه اور بھی ہیں - دوسرت گروه 
مقدسین ہے آن کو کافر بتایا اور فتو ء کفر ده گۓ ؛ آن کے پیچھے 
اماز پڑھی چهوژ دی گئی - آخر یہاں تک نوبت پپونجی که 
مکه معظلمه کے علاء سے آس.مين فتویل پوچها گیا اور وه فتوی بطور 
ایک رساله کے مصر میں چهاپا گیا ے جو اس وقت ھارے سامنے 
رکھا ھواھے ۔ ھم کو اس محث اور فتوے ہے تو غرض نہیں » مگر 
آس میں دو مقدے هی جن میں وهی مضامین نسبت ` 
قصص تفسیروں کے اور آن کی حدیثوں کے لکھے هین جو هم آن کی 
نسبت لکھتے ہیں - پس مناسب معلوم هوتا ے که هم ان دونوں 
مقدموں کو مع ترجمه کے اس مقام پر 'لکھ دیں » تاکه لوگ جانی که 
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کو لغو و نا معتبر سمجھتے ہیں ۔ 


وهذه هی المقدمات 


| لمقد مه التامنة 

ی المغا زى والملا حم والتفسیر 
تو جد الر و ایات الکدمر ة 
و نقل بعض المفسر ين ا کش 
| لقصص والروایات - عن 
الاسر ا یلیات قال الشوک نی ق 
الفواید المجمو عه" فى الاحادیث 
المو ضوعه" فق آخرالباب 
الا ول من کتاب الفضا ئل 
لیس لہا اصل المغازی والملاحم 
و التیر قال الخطیب هذا 
محمول على کتب مخصوصه" 
فى هذه المعانی الئلثه“ غير 


مغتمد علها لغدم عدالة نا قلیہا ' 


و زيا دة القصص فیا اما کتب 
التفسیر فمن اشہر ها كتا با ن 
لالبی و مقا تل بن سلیان قال 
" احمد ق تفسبر الکلبی من او له 
الى آخره کذب لا بحل 
البظر فيه و قد حمل هذا على 
الا کثر (انتهی) ثم قال اقول 


مقدمه آٹھواں ۔ 


مغازی اور ملاحم اور تفسیر 
میں بہت روابات پائی جانی هی 
اور | کثر مفسرین ے بہت زیاده 
قصه اور روایتی یہودیوں رس 
نقل کی هی - شوکانی 2 فواید 
المجموعه ق‌الاحادیث الموضوعه 
کی کتاب الفضائل کے باب اول 
کے آخر میں کہا ه ک کہا 
ےہ امام احمد بن حنبل نے تین 
کتابیں هی که جن کی کچھ 
اصل نہیں ے ۔ مغازی اورملاحم 
اور تفسیر خطیب ے یه کہا 
ماد هی اس فن کی جن پر 
اعتاد نہیں هه که آن کے راوی 
عدل نہیں ہیں اور آن میں 
قصے بڑھا دے هی اور تفسیر 
کی کتابوں سے بہت مشہور دو 
کتابی کلبی کی اور مقاتل بن 
سلیان ی ہیں ۔ کہا عے احمد ے 
که تفنیر کلبی کے حق میں یه 
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لاشک ان کثیرا من کلام 
الصوفية على الکتاب العز يز 
هو بالتحر یف آشبه منه با لتفسیر 
بل غالپ ذلک من جنس تفاسیر 
الباطته" و تحر یفاتهم ومن جملد" 
التفاسبر تفس ابن عباس فا نه 
م‌وی عن طریق الکذابن 
کالکلبی و السد ی والمةاتل ذ کر 
مغنی ذلك السیوطی و قد سبقة 
الى معناه ابن تیمیة ومن کان 
من‌المفسر ين تتفق علیه‌الاحادیت 
الو ضوعه کا لثعلبی و الواحدی 
. و الزمخشر ی فلا يحل الو ثو ق 
ما پر و یه عن السلف »ن التفسمر 


کہا ے که اول ہے آخر تک 
جھوٹ ھے۔ آس کو دپکهنا بھی 
حلال نہیں ے اور اس کے یه 
معنی کۓ گئے ہیں که آن میں 
سے اکثر جهوث هی اور پھر 
کہا عے که کہتا هون میں 
ے جو تاویلات کلام اھ می 
کی هی وه بھی عنزله تحریف کے 
هی نھ تفسبر کےء؛ بلکه اکر وه 
تفسیر ایسی هی جیِسے فرقه 
با طنیه کی تفسیر اور تحریفات 


فا نه اذا لم يفم الکذب على 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لم 
یفہم الکذب على غبره قال 
| لمحدت 
نی الفو زا لکبیر فى اصول التفسر 
وا ا اید ا کد تسس 
انبیاۓ سابقین در حدیث کم 
مد کور شت اند ایی مس طو باه 
عریض هکه مفسرین تصدیع روایت 
آں میکشند همه‌منقول ازعلا» اهل 
کتاب است الا ما شاءاللہ - و در 


تفسیر عبدالته بن عباس کی ه 
که وه منتول .هه جهو_ه راویوں 
کے ذریعه سے جیسے کاہی ۱ اور 
سدی اور مقاتل ۔ سیوطی ے اس 
کہ یه معی کہے هی اور آس 
سے لے 
کے تھے که مفسرین ہے جو 
ایسا ے که احادیث موضو عه 
کو ذکر کرتا ے جیسے ثعلبی 
اور واحدی اور زغشری (جس 
ی تفسیر کشاف بہت مشہور 


ابن تیمیه ے ھی ہی 


ے) وه جو تفسیر سلف سے 
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تصد قو ۱ اهل الکتاب ولا 
تکذ بو هم ) انتهی کلامه بلفظه - 


م قال آچه د بن اسحاق و 
واقدی و کابی دریں باب افراط 
کرده اند و در زیر هر آیتر قصه 
آورده اند نزدیک مدئن ا کنر 
آن غیر صحیح است‌و در اسناد 


عۓھ۸ 


روایت کرے اس پر بھی اعتاد 
نه کرناچاھۓ که جي وه رسول 
هی ک طرف جھوٹی روایت کو 
نہیں سمجھتا تو اورون کی طرف 
کس طرح جهوث کو سمجھے گا۔ 
محدث دھلوی مولوی شاه ول الله 
«رحمه اللہ علیه ے فوز کیس . 
میں جو اصول تفسیرمیں ےھ کہا 
ھے که یه حاننا چاهئے که 
چهلی نبیود کے قصے حدیث میں 
بہت کم مذ کور هو ہیں ۔ یه 


بڑے لمبی چوژه قص ےکہ مفسرین آن کے لکهن.ک تکلیف آٹھاے 
هی » یه سب اهل کتاب سے منتول هی اور صحیح خاری میں یه 
درت عرقوع مولع که اهل کاب ید تصدیق کرو اؤر 
نه تکذیب ؛ پس ان قصوں کی بھی نه تصدیق کرو اور نه 


تکذیب - 


اور پھر کہا ے که غد ابن اسحاق اور واقدی ۓ اس باب 
میں بہت زیادنی کی ے "اور هر آیت کی ذیل میں قصه بیان 
کیا ے ہیں بب سس ات ی اور اس ی 


ای تن امل نهد 
المقدمةڈالعاشرہ 
تا ل التفتا زانی نى شرح العقاید 
النسفيه ذيل شرح قول 
المصنف والاولى 


نقتصر على عدد فى الا ان 


ان لا . 


دسواد مقدمه 
علامه تفتا زای ے شرح عقاید 
کی ذیل میں که پتر یه ھے که 
نبیود پر ابمان لاے میں کسی 
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با لا نبيا ء (الخ) ان خبرالواحد 
على تقد پر اشتا له على جمیع 
الشر ا بط المذ کور ء ی اصول 
الفته لا یفید الا الظلن و لا 
عبر ة بالظن ق با ب الا عتقا دات 
- خصوصاً اذا اشتمل على اختلاف 
الر وایات و کان مو جبه ما 
یفضی الى عا لف ظاهر | لکتاب 
و هو ان بعض الانبیا * لم 
يذ کر للنبی عليه السلام و 
یحتمل غالفة الواقع و هو 
عداانبی من الا نبیا ء ( انتهی 
کلا مه بلفظه ) و قال الخیا لی 
فی حاشیه" قو له على تقد بر 
اشت| له على جمیع الشر اثط مثل 
العتل و الضبط و العدا له 


عدد خاص پر اکتفا اند کره 
که اس لاب می عر دی 
آئی ھے وه خبر احاد ے اور وه 
حدیث جس کا راوی حضرت سے 
ایک هی هو اگر آس میں وه 
ساری شرائط بھی پای جاویں جو 
اصول فقه میں مذ کور هی تو 
اس سے صرف ظن حاصل هوتا 
رهم اور درباب اعتقاد کے ظن کا 
کچھ اعتبار نہیںء خاص کر جبکه 
آس میں اختلاف روایات کا هو 
اور آس که مطلب ہے مالفت 
ظاهر قرآن ی لازم آتی هو اور 
وه یھ که بعض نبیوں کا ذ کر 


حضرت سے هی کیا گیا اور 


والاسلام وعدم الطعن انتهی _ 


کلا مه بلفظه ۔ 


نیز اس روایت میں احتال 
خالفت واقع کا بھی بے که 
کوئی نبی یں نبیوں میں نھ 
داخل هو جاوے یا .غبر نی 
نبیوں میں شار هو جاوے - 


اور خیا لی ۓ اپنے حاشیه میں کہا هم که وه شرائط جو 
حدیث میں معتبر هین » یه هین - عقل اور حافظه کا درست ہونا 
اور عادل هونا اور اسلام اور اس میں کسی ۓ طعن نه کیا هو - 
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۹ہ 
خاتمه پران لوگوں کی مہریں هس 


(۱) عبدالرحمن' بن عبداللہ سراج ال منتى بک“ 
المکربه ۔ 

(م) رحمت الہ ۔ به هندوستان کے معروف و مشہور مولوی 
رحمت اللہ صاحب هبی - ۱ 
صا امش زین اوق مق اتانيه ع تسد 

چد بن عبدالته بن حمید مفتی الحنابله ,عکه" المشرفه ‏ 

(ه) حسین بن ابراهیم مفتی الالکیه بلید اللہ الەحميه ۔ ٠‏ 

(ہ) ابراهیم بن چد سعید ۔ 

(ے) السید غد الکتبی ااحنفی الخطیب و الام والمدرس 
با لمسجد الحرام - ۱ 

(۸) × الحسینی الطند ای العتی با لاز هر ۔ 

)4( عبد | لقادر الد نیشانی | لحتفی با لاز هر ۔ 

(. ) ۴د سالم العباسى العابدى الشافعی با لاز هر - 

(:,) مد مطاع | لشحیمی | اشاقعی ا لجستی با لا ژهر د 

(ہم) السید غد الطیب الشافعی با لا ز هر - . 

(۱۳) على بن قاسم بن | لعباس ا لیمنی احد مجاورین ا لاز هر - 

(,) غد صادق مد ر اسی الحنفی ا لقا د ری - 
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اشا 
تحقیق معی من تشبه بقوم فهومنهم 
(هذیب الاخلاق جلد ششم بابت یکم شعبان ہو ۲ ,ه صفحه . +۱) 


امیرالاماء افتخارالعلاء سید خیرالدین احمد وزیر سلطنت 
ٹیونس ے جو نہایت عمده کتاب اقوام‌المسانک عری زبان میں لکهی 
ے جس پر وهان کے بڑے بڑے علا کی تقریظی چهپی ہیں اور اس 
کا ترجمه حال میں جناب خلیفه سید چد حسن خاں بہادر وزیر 
وپاست پٹیآله کی عالی همی اور فیافی کی وجه سے اردو میی‌سمی 
به نظم الماک چهپا ے » اس میں هم ایک مختصر تقر یر 
سید خیرالدین احمد مصنف اصل کتاب کی حوتشابه کے باب میں 
انہوں ے لکھی .ه » نقل کرے ہیں اور وه یه ہے و 

دوسری بات جو اس تالیف کا باعث سے ان غافل لوگوں کا 
هوشیار کرنا اور متنبه کرنا ے جو ایک اچھی بات کو صرف 
اس خیال ہے اختیار هس کرے که وه ظاھر ان کی شریعت میں 
نہیں ےہ اور اس غلط خیال کا منشاء یه ے که وه دوسرے مذهب 
کر لوگؤں کی جمله باتوں کو اسی قابل سمجھتے ہیں که ان کو | 
ترک کیا جاوے ء خواء وه باتیں کسی قوم کی عادات میں سے هون 
خواه تدابیں ملکیه سے متعلق ۳ که وه غافل لوگ 
غمر مذهب والے کی تالیفات کو بھی پژهدا برا سمجھتے هی اور 
اگر کونی شخص ان کے سامنے غیر مذهب کی تالیقات یا عمده باتوں 
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کی تعریف کرت تو وه اس شخ ص کو برا بهلا کے پر مستدد هو 
جاے هی ؛ حالانکه یه بات بانکل حاقت کی ه » اور سراسر خطا _ه ؛ 
اس لئے که جو کام فی نفسه اچها هو اور هاری, عقل بھی اس" کو 
تسلیم کرے خصوصاً وه کام جس کو کبهی .هم لوگ هی کیا کر 2 
تھے اور غیرون ے اس کو هم سے هی اوژا لیا ے تو ایس ےکا م سے انکار 
کرے یا اس کے چھوڑ دینے کی وجه کوئی نہیں _ه بلکه جب وه کسی 
زبانه میں ماری هی قوم ی عمل در آمد میں تھا تو هم کو ایس 
کاہ ہے پھر حاصل کرة میں نهایت شوق اور تمنا ظاهر کری 
چاهثر اور گو یه بات مسلم ے که هر اهل مذهب اپنے مذهب 
کے سامت دوسرے کے مذهب کو ضلاات خیال کرتا ھے » لیکن اس 
سے یھ بات لازم نہیں آنی. که غیر مذهب والے کی دنیوی باتی 
بھی بری هو جاویں یا جو کام که مصاحت ملکی کے لحاظ ہے اس نے 
کیا ے وه بھی ضلالت هو جاوے اور هم کو ان کاموں میں 
غیرمد هب والی قوم کا اتباع منوع هو- دیکھو فرنگیوں کا همیشه 
ہے یه دستور ے که جب وه کسی قوم کا کوئی کام اجها دیکهتر 
هی » فوراً اس کے کر 2 پر مستعد هو جاے هی چنانچہ وه انی . 
ایسی هی باتود کے سیب سے آج ابی ترق اور بلندی کے اس رتبه 
پر ہیں جس کو سب لوگ آنکهون ہے دیکھتے هس اور حقیقت 
میں ایک پ رکھے دانش مند کا کام بھی یہی ے که جو بات اس کے 
سامے پیش آوے » خواه وه کسی کا قول هو یا فعل هو اس کو 
نظر امتیاز ہے تاڑ کر .جائجی اور اگراس کو اچها دیکھے تو فوراً 
اخذ کر لے اور دل ہے اس کو بہتر سمجھےءگو اس کا موجد دین ہیں 
سچا هو یا جھوٹا اس لئے که حق بات کچھ لؤگوں سے نہیں 
پہچانی جاتی » بلکھ لوگ بات سے پہچاے جاے ہیں اور حکمت مسلانوں 
کے لش عنزله گم شده چیز کے ے ء جہاں کہیں اس کو پاوے 
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فوراً لے .لے - 

ایک مرتبه حضرت سلان فارسی رضی اللہ تعاللی عنه ے جنابه _ 
رسول خدا صلی ال علیه وسلم کی خدمت میں بطور مشوره عرض 
کیا که با رسول اللہ اھل فارس ارب کے وقت اپنے شہروں کے 
گرد خندقیں کھود لیتے هی ء تاکھ دشمن کے مقابله اور حمله سے 
حفوظ رهیی - حضرت رسول خدا صلی الہ عليه وسلم نے اس را 
کو پسند فرما کر غزوه احزاب می‌مدینه ‏ گرد خندقیں کهودیی 
تا که مسلان بھی اس تدییی پر عمل کیا کریں اور حضرت علی 
کرم اللہ وجه + ارشاد فرمایا ے که قول کی خو کی طرف 
دیکهو » تال کے حال کی طرف مت دیکهو اور جب که مارے 
متقدمین ہے غیر ملت کے لوگود ہے علوم منطق کو نفع کی چیز 
سمجھ کر اپی زبان میں ترجمه کر لیا اور اس کے رواج کو 
مستحسن جانا یہاں ت ک که امام غزالی علیه الرحمه“ ے لکھا که 
جو شخص منطق نھ جانتا هو گویا علم اس کا کچا هه تو پھر 
هم. کو کس چیز نے منع کر دیا ھے که هم اس زمانه میں غر 
ملت قوم کی جن باتون کو اپز حق میں نافع اور کارآمد دیکھیں 
ان کو نه یاد کر لیں اور جن ہاتوں کی طرف هم کو مکاید اعدا 
ہے حفوظ رھنے اور صدھا منفعتوں کے حاصل کر ے میں نہایت حاجته 
هو » ان کو اختیار نه کر یں ۔ کتاب سان المہتدین میں شبخ المراق 
المالی ے صاف لکھا ے که غر قوم کے ساتھ جن باتون میں۔ 
مشابہت منوع هی وہ صرف وهی باتیں هی جو هاری شریعت کے 
خلاف ہیں اور جن باتوں کو غیر ملت کے لوگ مواق طریقذ 
مئدوبة یا مباح یا واجب کے کرے هود ان کو هم صرف اس خیاله 
سے نہیں چھوڑ سکتے که غیر ملت کے لوگوں کا بھی ان پر عمل 
درآمد ہے » اس واسط که هاری شریعت ے هم کو غیر قوم کے 
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ساتھ ال باتون میں مشابه هو ہے منع نہیں کیا جن کو وه قوم 
بھی کارخانة قدرت کی اجازت عم کرتی هو اور حاشیه در تار 
میں علامه شیخ عد بن عابد بن الحقی ے تو یہاں تک به تصریح 
لکھا عم که جن باقوں میں غلوق خدا کی بهتری اور ترق هو اگر 
ان کے کرے میں هم کسی غیر مات قوم کے ساتھ مشابه هو جاوین 
تو کچھ خرابی نہیں نے اور بڑے تعجب کی بات یھ ے که جو لوگ 
فرنگیوں کی باتوں کے اتباع ہے سخت انکا رکرتے ہیں وہ اپنی بھلائی 
کی باتود می‌تو ال کا اکار ثرت.هی اور جو باتی ان کے حق میں 
مضر هی ان میں ان ی مشامت سے کچھ ان کو انکار نہیں ےہ 
کیوں که وه لوگ صریح فرنگیوں کا بنا هوا کپڑا پہن کر خوش 
ھوے هی اور انہیں کا اسباب گھروں میں رکھتے ہیں اور انہں 
کے هتیار اور ضرورت کی چیزیں استعال میں لاۓ هی ؛ مگر ان چیزوں 
کو ان کی تدبیروں سے کام میں لاف سے بڑا پرهیز کرے هی ؛ 
حالانکہ ان باتوں سے پرهیز کرنۓ میں ان ےملکی انتظام اور ماکی 
ترق دونوں میں بڑا نقصان اور خرایی پڑتی سے اور وه خرایی" کچھ 
پوشیدہ نہیں ء بلکہ ظاهر ہے اور گویا اس سبب سے ھی ان میں 
ایک عیب رهتا ے » اس لئے که جب وہ اپی ذاتی ضرورتوں کے 
سامان میں دوسری قوم کے حتاج هی تو گویا علم میں وه اس قوم 
سے پست درجه هی اور ان کی ملق ترق میں یه نقصان رھتا ے 
که وه اپنے ملک کی پیداوار وغیرہ کے ره سے نفع نہیں آٹھا سکتے ء 
حالانکه ترق ملک کی یہی علامت اور اس ہے یہی مقصود ہے اور 
تصدیق اس کی هارنه اس مشاهده ہے هونی ہے که هاری قوم کے 
صناع لوگ اپنی صنعت اور دستکاری ہے کچھ فانده حاصل نہیں 
کرت - مثلاً جو لوگ روئی بوے هی یا بکریوں کی اون تراش کر 
:رست کرے ہیں اور سال بهر اس پر جان مارمة‌هین » وه اپنی سال 
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بهر ی منت کی پیداوار » یی روئی اور اون وغیرہ کو تهوژی 
سی قیمت پر فرنگیون کے هاته بیچ ڈالتے هی اور جب اسی رونی 


اور اون سے وه لوگ تھووڑے عرص میں اہی صناعی ی بدو ات 


۳ 
طرح طر ح کے کیژه ب نکر لا_ے هی تو پھر وهی هاری قوم کے لو 
جنہوں ے ان کو روئی دی تھی انہی کو چوگیی قیمت ده نر 
کپڑا خریدے هس - غرض یه که هم کو اپنے ملک کی اصلی پیداوار 
کی قیمت مل جاتی کے اور کسی قسم کی هنر مندی یاصناعی ہے هم 
اس سے نائده نہیں اٹھا سکتے۔ پس جب هم ید بات دیکهی که ہارے ` 
ملک میں سے یه چیز جاتی ے اور یه چیز آی ے اور اس بات کا اندازہ 
کریں کہ آے وال چیز کا حرچ اور جاے والی چیز کی آمدی مساوی 
ره تو یماد تک تو گویا خیریت سے ؛ تھوڑا ھی سا ضرر هه 
اور جب هم کو جات والی چیز کی قیمت کم ملی اور آے والی چیز 
کی قیمت چهار چند دینی پڑی تو یقن کر لو که ایسا ملک آج زه 

تباه هوا کل تباه هوگ - ۱ 
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. (ہذیب الاخلاق بابت یکم ذی الحچه (a (FAA‏ 


اب تو کو یا ام مسلان بالاتفاق اس بات کو تسلیم کر 2 
هی که انگریزی پڑھنے اور علوم جدیده کے سیکھنے سے مسلان 
ای عتا ید مذعبی میں سست ہو جاے هی ء بلکه آن کو لغو 
سمجچھتے لگتے ھی اور ل١‏ مذهب هو حاے یرس اور اسی سممب ہے 
مسلان اش لو کون کو انگریزی پڑھانا نہیں چاعتے - 


مسلانون پر کیا موقوف ہے » انگریز بھی ایسا هی خیال کر.2 
ہیں ۔ چنانچه ڈاکٹر هنتر صاحب ے اہی کتاب میں جو حال میں 
آنہوں ے ھندوستان کے مسلانوں کی نسبت لکھی ھےء یہ فقره مندرج 
فرمایا هی : 

'”' کوئی نوجوان خواہ هند و خواہ مسلان ایسا نہیں هم جو 
مارے انگریزی مدرسوی میں تعلیم پاۓ اور اپنے بزرگوں کے 
مذھب ہے بد اعتقاد هونا نھ سیکھے - ایشیا کے شاداب اور تروتازه 
مذغب جب مغری (یعنی انگریزی) علوم ک سچائی کے قریب 
آے هی جو مثل برف کے ہے تو سو که کر لکڑی ہو جات ہیں“ 
آمتا و صدقنا- یه قول ڈاکٹر هنئر صاحب کا بالکل سچ اور 
پتمابه سچ ره ۔ 


اب مبملانون کو بھی اس کی فکر پژی ہے - وه دیکهتر ه ی که 
انگریزی پژهنی کی ضرورت تو روز بروز زیاده هوتی جاتی هم اور 


۹۵ 
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بغیر انگریزی پڑے اب گزاره نہیں هو سکتا › مگر وه مذهب کو 
بھی عزیز سمجھتے هی اور آس کو هاته ہے جاتا هوا دیکھ کر 
بالکل بیقرار اور ے چین هی اور طرح طرح کی تدبیریں سوچتے 
هی اور هم ایک کوے میں کھڑے هو هنستس میں اور 


آعسته آسته کہتے هی" که میاں اگر مارا مذهب ایسا هی 


بودا تھا تو جاے دو - ایسی بودی چیز رهی تو کیا اورگئی تو کیا ؛ 
مگر جب کوئی هاری چبی چپکی آواز سن لیتا هم تو هم پر قراتا 
ام که کیا هدارا مذهب کمزور ے » مگر دل میں کہتا ے که 
بات تو سچ کہی ہے - بودا تو ے که ذرا سی انگریزی پڑھنے 
ہے ده جاتاے۔ 

بڑے بڑے بعمم و مشمشل قدوس عالموں ے بہت غور کے 
بعد یه تجویز ی که انگریزی تعلیم کے ساتھ مذهبی تعلیم بھی دی 
جاوے اور کتب درسیه عقاید اور فقه و اصول و تفسیر و حدیث 
و علم کلام بھی انگریزی کے ساتھ پڑھائی جاویں ء تاکه عقاید 
مذهبی خته و درست رہیں اور علوم غربیه کے ریل میں به 
نہ جاویں - 

مگر میں یه عرض کرتا هول که عققانه تعلیم مذهبی 
اصول حقه واقعیه پر بلا شبه مانع نقصان عقاید حقه اسلامیه کے 
هو مگر تقصبر معاف هو یه اندهی تقلیدی تعلیم مذھبی تو مانع 
نقصان عقاید نہیں هوسکتی اور یه کت درسیه مذهبیه تو لا مذهبی . 
کا علاج کر نہیں سکتی › بلکه اگر یه کتابی انگریزی تعلیم اور 
مغربی علوم کے ساته پڑھائی جاویی گی تو اور زیاده لا مذهبی 
اور بد اعتقاپدی پھہلے گی ء اس لئے که سوام قرآن ید کے جستدر 
کتپ مذھبیہ اس. زمانه تک موجود هی هزارون » غلطیوں عه: 
معمور ہیں ۔ کوئی ایک کتاب بھی ایسی نہیں ےے جس میں 
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کوئی نه کوئی عظیمالشان غلطی موجود نه هو اور جس ے اسلام 
کی سچی اور صحیح سیدھی سادی جقیقت کو وھمی اور خیالی نه 
بنا دیا هو - 

جن مقدس لوگون ہے موجوده عذهبی تعلیم کو آس لا مذھبی کا 
عللاج سمجها ه » آهون ے یه خیال کیا ھوگا که جس زنانه میں 
فلسفه یونانیه سلانون مين شائع هوا تو بڑے زور و شور سے 
زندقه والحاد ے رواج پایا » مگر اس زمانه کے عالموں ہے 
فلسفه پونانیه کے ساته عقاید مذهبی کی تعلیم کو شامل کر دیا 
جس کے سبب ہے وه زندقه و الحاد جاتا رها ۔ 

مگر میری یه عرض ھے که اگر آس زبانه میں ادا هو ابهی 
هم تو حال کے زىانه میں آن کتابون ہے آس نتیجھ کی :مید رکھنا 
قياس م القاروق هه ۔ جس زمانه میں که فلسفه یونانیه مسلانون 
میں راج هوا اور آس زمانه میں ج وکتب مذھییھ تھیں ؛ آن کو بھی 
آس وقت کے عالمون ے آس زندقه اور الحاد کے رو کنر کو کای 
نہ سجها تھا اور اس لئے آنبود نے نی نی کتابی علم کلام کی 
تصنیف کی تھیں اور آن کتابوں میں آنہوں ے زندقه و الحاد دور 
کرت کے لثم دو اصول قرار دے تهم» یعی با تو آن مسائل فلسفه 
یونانیه ی جو عقاید مذهبی کے برخلاف تھے غلطی ابت کر دیتے 
تھے با مسائل مذهبی کی تطبیق مسائل فلسفیه ہے کر دی تھے › 
مگر اب میں نهایت ادب ہے پوچھتا هون که جو کتب مذهبی 
اب تک هاره ہاں موجود هی اور پڑھنے پڑھاے میں آنی هی ء 
آن میں ہے کون سی کتاب ے جس میں فلسفه بغربیه اور 
علوم حدیده کے مسائل کی تردید یا تطبیق مسائل مذهبیه سے کی هو 


وحود سموات سبع ی ابطال پر جو دلیلی هس ؛ آن 5 تردید 
کس کتاب میں لکهی ه - اثبات جر کت زمین اور ابطال حرکت 
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دوری" آفتاب پر جو دلیلیں سے ان ک تردید کی ہے اکر پوچھی ۔ 
عناصر اربع کا غلط هونا جو اب ثابت هوگیا ؛ آس کا کیا علاج 
کریں ؟ آئیه" كرمه - و لقد خلتنا الانسان سن سلالة 
مسن طین ثم حعلنداه نطفهاق قرار سكين ثم غخلقنا 
النطفهة علتۃ فخلتضا العاقة مضه نخاتنا 
السمضفة عظاماً فکسونا العظام لحما (مومنون 
۲م ) کی جو تفسیر عالمون ۓ لکهی ہے فن تشربح کی رو 
سے غلط معلوم هوتی سے - هم اپنی آنکھوں ہے بوتلوں میں بھرے 
هویه نطفه سے لے کر بچه کے پیدا ھوےۓے تک کے تغیرات کو 
دیکھتے هی جو مفسرین کی تفسیروں کی غلطی کو ابت 
کرے ہیں - پھر کیوں کر هم آس پر اعتقاد رکھیں - خدا کی 
بات اور آس کا کام ایک هونا چاہئے ۔ یه مسئله مام دنیا نۓتسلیم 
کر لیا ہے ۔ پھر آس کی تصدیق مذهب اسلام ی کس کتاب میں 
ڈھونڈیں اور کس ملاں و اخوند سے جا کر پوچهی ؟ جب کوئی 
بات بھی آن میں سے موجودہ کتب مذهبی میں نہیں ہے تو آل ے 
لا مذھبی جو فلسفه مغربیه اور علوم حتقه جدیده ہے ھوتی ہے - 
کیوں کر رفع هوق ؟ یه باتی نهابت صاف اور روشن هی ۔ آن 
کو ظاهر میں نھ ماننا دوسری بات ے » مکر کوئی شخص ایسا 
نھ هوک جو اپنے دل میں ان باتون کو سچ نھ جانتا ھوکا - پس 
ایسی خالت میں ان کتابوں کا نھ پژهنا آن کے پڑھنے ے زار 
درجه بپتر ی ۔ مسلان هوه اور بہشت میں جاے کو خدا کو 
ایک و پیغمبر کو برحق جاندا ای ے؛ عمل کو ماز پڑھ لینی روزه 
رکه دینا بس ے - ان غیر مفید کتابون کے پڑھنے سے کیا 
حاصل ے ؟ 
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ہاں اگر مسلان مد میدان هی اور اپنے مذھب کو سچا 
سمجھتے میں تو ے دھڑک میدان میں آویں اور جو کچھ آن کے 
بزرگون ہے فلسنه یونانیه کے ساته کیا تها » وه فلسفه مغربیه اور 
علوم حققه جدیده کے ساته کریں - تب البته آن کا پڑھنا پڑھانا 
مفید هو5 › ورنه اپنے منه میاں مٹھو کمه ليم سے کوی 


فانده هس - 


www.ebooksland.blogspot.com 


بحث ناسخ و منسو خ 
(** از آخری مضامین سرسید *) 


هم کو مارے ایک دوست ہے اطلاع دی ھے که هم ے 


امام فخرالدین رازی کا یه قول نقل کیا ھے کەآیت سا ننٹسخ من 


و وه 72 / س با 7 7ھ ۸ 7 


١ء‏ 
ايه اوننسھہا نات رخ متها او مه ھ0 ميد 
2 ۳۳۹ 72 7 وہ م ۳ ۳ 

میں ناسخ و منسوخ هونا ثابت نہیں هوتا ء بلکه دو آیتین اور هن » 
AIA‏ ارم صےر و 

ان سے ابت هوتا ے ۔ پہلی آیت تو یمحو اق حا یش اء 
رھ ۸م ها رم ۵ ری و3 ۸ 7 رس RS‏ 
ویثبہت وعخدہ ام الکتاب ٢۶ک‏ _ه » دوسری آیت '' اذا ہد لا 

ی 2 و 2 


| م ۶ 6 ۸۸ 2 | م 


ای کان ای“ ےہ اور هم نے لکها تھا که ان دونون 
آیتود ہے بهی قرآن جمد میں ناسخ و منسوخ هونا ابیت نہیں هوتا 
اور وعده کیا تھا که ان دونون آیتوں کی تفس مین اس کو بیان 
کریں گے » مکر سوره رعد اور سوره نحل مین جہاں ان آیتوں پر 
بحث کر هک موقع تها » هم حث کرنی بهول گر اور اس لے اب 
ان پر حث کر ة ہیں ۔ 
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پہلی آیت سوره رعد کی سے - اس میں خدا فرباتا ے که : 


۳ ۸ م‎ Aw ره مر ها ره و و‎ rus 


و لتدارسلتا ر سا من قبلک 
ص رھ ے موم ۸ م تو ہے 
وجعلنالهم از واجاوذریه 
6 م م م مره ره ہے ١ص‏ 


3 
و ماکان لرسول ان یاتی بای الا 


2 ۸۳ 
یھ مگ ASR‏ 


باذن اللہ لکل احل ک۔تاب پو 


مر مم 7 23 ۳ 


01ر £2 و م و ۸ و م ا 


ا۵ ما د-شاء و یشست و عنخد ه 
رم ۳ 
ا ه , 


ام الكتاب ‌ 


بیشک ہم ے تجھ سے پہلے رسول 
بھیجے هی اور ان کو بیبیاں 
اور اولاد دی ے اور کسی رسول 
کے شایان شان نہیں که 
بغبر حکم خدا کوئی حکم لے آۓے 
اور هر چیز کا آخری وقت لکھا 
ہوا ء یعی مقرر ےے ۔ خدا جو 
چاه مٹاۓ اور جو چاه قائم 
رکھےاور اس کے پاس اصل کتاب 
ےھ 


ا کے مات کا که ج و کچھ اس آیت میں بیان هوا 
ہے ء وہ انبیاء سابق کی شریعت ہے متعلق ره ۔ قرآن مجید کی آیتوں 
سے نتیجه اس مام آیت کا به عے که انبیاء سابق.ی شریعت میں 
سے جن احکام کو خدا چاهتا _ه قائم رکھتا هم اور جن احکام 
کو پاهتا ے ء الها دیتا _ه اور اس آیت سے کسی طرح سے یه بات 
نہیں نکاتی که قرآن مجید ی ایک آیت دوسری آیت ہے منسوخ هو 
جاتی ہے ۔ پس یه آیت قرآن ید میں ناسخ و منموخ.هون پر کسی 
طرح دلالت نہیں کرتی » مگر یھ 'بحث بای رهتی ھے که امالکتاب 
کیا چیز .ه اور اگرام الکتاب سس لوح محفوظ مراد لی جاوے » تو 
لوح حفوظ کیا چیز ه- پھ ایک بہت بڑی بحث .هم جس کو هم 
اپی تصنیفات میں متعدد جگه لکه چکی هی مگر اس مقام مین 


اس کی بحث سے کچھ تعلق نہیں » بلکه صرف یه بات ثابت کر تھی ' 


کے ی۔مسدحو اللہ سا شاع وی شت »4 سے متصود هو نا یا ثابت 
رهنا احکام شریعت انبیاء سابق کا ہے نه مو هونا با ثابت رهنا 


قرآن مید کی آیتوں کا › اس لئے هم اسی قدر بیان پر اکتفا کرے ہیں۔ ` 
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دوسری آیت سورۂ نحل کی .هه جس میں خدا فرماتا هم کہ : 

چم 62 ۵ رم ۱ 6۶ م ofl‏ ۱ ۱ ۱ 1 
واذ ابددنا ای مکان این جب هم ایک حکم کی جگه دوسرا 
رعصاررھرو نے فص رںر فا رم ور حکم بدلتے میں اور خدا جو 
واقاعلمبمایئزل قالوا " حکم نازل کرتا ے اس کو خوب 
۳9 2 م۰ A‏ جانتا ے » تو کہتے هی که تو 
فت مفتر له توافتراه یکر ووالا ه حالانکه . 


۶ 
مر هار وا و ۸ م ره مره ھے 


ررقم لا بیع هون ان میں کے بہت سے نہیں جانتے۔ 

اس آیت کی نسبت وال یه ے که قادوا سے کون لوگ 
ماد ھیں ۔ مقسرین لکهتر هی که قالوا ی ضمیر سے کفار مکه 
ماد هی > مگر یه صحیح نہیں هو سکتا » اس و اسطر که 
کفار مکه نھ اس پہلی آیت کو جو بدلی گئی » منزل من الله جانتے تھے 
اور نه اس دوسری آیت کو جس ے پلی آیت کو بدلا » منزل 
من الله سجهت تھے - ۱ 

پلکه يهود و نصاریل جو ان احکام قرآن مجید کو جو 
بر خلاف احکام سابق توربت و انجیل کے تھے » پیف‌بر کا افترا 
سمجھتے تھے - پس الوا ی ضمیر انہیں یبود و نصارول کی طرف 
پهری ہے » نه عام کفار ی طرف جو عموماً بت پرست تھے اور 
وه نه احکام سابق کو مانتے ته احکام لاحق کو پس صاف ظاهر ے 


AAT‏ ام ۶ له مر هام م 


که بدلنا اه مکان آډه 7 سے تبدیل شرائخ انبیاء سابق مناد ھے ء 


نه تبدیل آیت قرآنی ک ET‏ اھ 

تفسیر کبیں میں بھی ابو مسلم اصفہانی کا به قول نقل کیا 
ے که اس آیت میں شرائع سابق انبیاء کا تبدیل هونا ساد ہے » 
نھ ترآن مید کے احکام میں ایک ے دوسرے کا منسوخ هونا اور: 
امام صاحب نے لکها ہے کہ ابو نسلم اصفہانی بر خلاف دیگر 
مفسرین کے مذهب اسلام میں ناسخ و منسوخ کا بالکل قائل نہیں ے ۔ 
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اور اس ہیں کچھ شک نہیں ہے که اگر ان مام آیتون کو 
جن سے مفسربن اور فقہاے قرآن مجید مين ناسخ و منسوخ هو هد کا 
دعوعل پیش کیا هه › جموعی طور پر سامت ر که لیا جاوے اور ان 
پر غور وتعمق کی نظر ذالی جاوے اور ان کے سیاق و سباق کو 
مد نظر رکها جاوے تو ان سے صاف طور پر معلوم هو جاتا ے 
که یه آیتیں شرائع سابقه انبیاء کے بعض احکام کے تبدیل هو سے 
تعلق رکھتی ہیں › نه قرآن مجید کی آیتوں کے باهم ناسخ و منسوخ 
هوه سے اور هم ابید کرت ہیں که جن بزرگون کے پاس 
هاری تفسیر کی پہلی جلد موجود ه وه اس بیان کو اس صفحه کے 
حاشیه پر درج فرما لیں کے جہاں هم ے ناسخ و منسوخ پر بحث 
کی .۵ - 
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قرآن مجیل کی قسہیں 


(از "آخری مضامین سرسید“) 


لوگ تعجب کرتے ہیں که خدا تعاللی نے قرآن ید میں 
اتی قسمیں کیوں کهائن ء مگر اض شبه کے پیدا هون کا سبب 
یہ ہے که آنہوں 2 قرآن مید کے طرز. کلام پر غور نہیں کیا ۔ 

اول یه بات سمجھ لیی چاھئے که قرآن ید بلا شبه خدا کا 
کلام .هه » مگر وه انسانون کی زبان اور محاوره میں نازل هوا ۱ 
ہے اور آس کا طرز کلام بعینه ایسا هم » جیسے که ایک نهایت 
فصیح شخص عری زبان میں کلام کرتا هو اور اس کی فصاحت 
ے مثل هو ۔ 

جس طرح که انسان کی زبانون میں استعاره اور کنایه اور 
غاز اور حقیقت پایا جاتا هم » اسی طرح کلام اللہ میں بھی موجود 
ہے » یہاں تک که عربی زبان میں غیر قوموں کے جو الفاظ شامل 
هو گۓ تھے وہ بھی قرآن ید میں ہیں - زمانه نبوت میں جو 
طرز کلام عرب میں تھا اور جس طرح که وه بات چیت کرتے 
تھے یا اپنے کلام کے استحکام اور اس کے سچ ھوے پر زور 
دیتے تھے اور جس قدر الفاظ غیر قوموں کے آن کی زبان میں مل 
گر تھے اسی طرز کلام پر قرآن مید نازل هوا ہے - 

مثلا لفظ سرادق جو قرآن میں .ه عریی کا لفظ نہیں ے » 
پلکه لفظ سرا .پرده جو فارسی زبان کا ہے اس کو معرب کر کے 
سرادق کر لیا ے ۔ 


ioe 
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. ابریق کا لفظ بھی قرآن محجید میں موجود نے ء حالانکه وه 
عرنی کا لفظ نہیں هی ء بلکه فارسی لفظ مھ تہ 
آبریق بنا لیا عے ۔ 

اس برق کا لفظ بھی قرآن مید میں موجود ے » وه .بھی 
عری زبان کا لفظ ہیں هه » پلکه فارسی زبان کے لفظ اسردہ سے 
معرب کیا کیا ھے ۔- _ ۱ 

کنر کا اع سی د ان دی ے اور وه ھی خرن اد کا 
لفظ نہیں ے ء بلکه فارسی لفظ کنج عم معرب ھواھے - 

فردوس کا لفظ بھی قرآن مید میں موجود نش جو عری 
زبان کا لفظ نہیں ے ء بلکه آرین خاندان کی زبانوں سے لیا گیا ے 
اور جو سنسکرت میں پردیشن ے جس کے معی اجنبی ملک کے 
هی ۔ یہی لفظ ه جس کی شکل انگریزی زدان میں پُعراڈائز 
ہوکئی .هه ۔ 
ہے امی ارع ہے ے للا ا ید رت ہیں جو عربی زبان 
کے لفظ نہیں هی ء بلکه عبرانی » سریانی ء قبطی » فارسی » لاطیی 
اور یونانی زبانون ہے معرب هو کر عربی زبان میں شامل ھوگۓ 
هی - جلال الدین سیوطی ے اپ ی کتاب ''القان فی علوم القران“ 
میں ایک مستقل باب ان الفاظ کے لے باندها ے جو غیر زبانود 
سے معرب هو کر عر بی زبان میں شامل هو گر هی اور قرآن ید 
میں موجود هی - ۱ ۱ 

غرضیکه قرآن عید ایسی زبان مب نازل هوا ھے جو آس 
زمانه کے اهل عرب کی زبان تھی - 

طرز کلام قرآن مجید کا بھی اسی زمانه کے طرز کلام پر 
ہے - آس زبانه میں کاهنول کی جو عرب میں مقدس گم جات 
تھے » په عادت تھی که عموماً فصیح کلام کرے تم اور 
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اکثٹر مقفول کلام بولتے تھے اور قسموں کا استعال بھی کرت تھے 
اور جس بات کو وه کہانت » یعی اخبار بالغیب کے سچ سمجھتے 
تھے اور دوسرون کو اس کے مچ هوه کا یقین دلانا چاھتے 
تھے ء اس کو قسموں کے ساتھ بیان کرتے تھے - اسی طرز کلام 
پر جو عربوں کو عام طور پر مس غوب اور دل پسند تھا اور جو 
نہایت فصیح طرز کلام ممجها جاتا تھا » قرآن ید نازل هوا ہے 
اور آس میں بھی جن باتون کا بقعن دلانا منظور ے ان کو 
قسموں کے ساتھ بیان کیا ے اور اسی طرز کلام کے سیب سے 
عرب کے لوگ اضضرت" کو کاهن خیال کر تھے جس کی 


ترآن مید میں تردید کی گئی سے ۔ چنانچہ قرآن مجید میں خدا فرماتا 
مر رہ و و 2 ARA AS‏ رم رم ےر ۶ 5 ۶ , 5 


:ك اقسم بھا دصر ون و ما لا جص رون ازےه 


م 27 
رہ ه و مر و ۸ ۳ ۸ 1 و A,‏ 7 72 ۸ 2 5 
7 7 ۹ ۳ 
لقول ر سول کا ریم و ما هو بقول شا عر یلا صا 
2 ۲7 2 7 27 اخ َ‫ 
و ^ a2‏ 2 ۸ م 2۸ يت ۵ , عم ہم ہ 


7 2 
تو مسشون و ۱ ول کا ھن قلیلا ما تد کرون 0 7 .رزیل 


۲7 2 7 


2١ 30‏ ۸ مر 

۰ رب اھر »> یی جو چیز تم کو دکھائی دیی ہے اور 
7 7 1 

جو نہیں دکھائی دبی › هم کو اس کی قسم ے که یه 
قرآن مجید ایک بڑے پیغمیں کا کلام ے اور کسی شاعر کا 
کلام نہیں ےے » مگر 3 مت کم یقین کرت هو اور نه وه کسی 
کاعن کا قول ے ؛ مگر 3 هت کم غور کرت هو ۔ یه پرورد کار 
عالم ی کرت ہے ا مرا هی اکا میتی 


اس تردید کو بھی خدا ۓ قسم ھی کے ساتھ بیان کیا ے 


مر مر 2u‏ ر2 ه ,م 


جگه دا ے پیفسر سے خطاب کر ہے فرمایاے:فذ کر ف۔ما انت 
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پنعمة ر بک بکا هن و لا مجنون » یعی اه پیغمیر تو نصیحت کۓ 


جا ۔ خدا کے فضل سے نہ تو کاھن بے نہ تون ے۔ (طور ۔ ۹ء) 
زمائۂ جاھلیت کا کلام هم تک بہت کم پہنچا ھ » مگر 
ابن اثیر نے اپی کتاب کامل میں قبیله بی خزاعه کے ایک کاهن 


کا قول هاشم کی فضیلت اور امیه کے منقصت میں نقل کیا ےہ جس 
سے معلوم هوتا ه که آس ے کس قدر قسمیں کھائی هس اور وه 
قول یه هم: و القمر الباھر و الکو كب الز اهر والغمام 
الما طر وما بالجو من طائر ما اهتدی بعلم مسافر 
من تنجد و غائر لقد بلق هاشم اميه فى الماشر 
اول منه و اخر و ابو همهمه بذلک خابر - یعی قسم 
سے روشن چاند ی » قسم ے روشن ستارون کی » قسم ھہ برستے 
بادلوں کی » قسم ہے آمپان میں اڑۓے وال پرندود کی » قسم کہ 
اور اونچی راستون میں جلنم والے مسافروں کے نشانون سے هدایت 
پاۓ کی هاشم آمیھ پر اکلی اور چھلی نیکیون میں سبقت لے گیا ہے 
اور ابو همهمه کو اس بات کی خبر ه (کامل ابن اثیر مطبوعه مصر 
جلد دوم صفحه ۸) 


7 ۶ ۸ 
اسی طرح قرآن مید میں فرمایا گیا ے - "و الشمس 


رص ١‏ مر نے م ہے 7 ما e‏ م 093 مع سے 
و ضح ها و الة.مر اذا تدها والتهار اذا اھا 
سے 2 ر ر2 
A‏ ۳ ص۸ ا م 0 ۱ 2 رم 2 ZR‏ 
واللیہل اذا يغ شها 08۹292 و ما بنها والارض 
و و ف۴ 


وما طحھا۔“ eR.‏ ے سورج ی اور آس کی دهوپ کی » 
قسم ہے چاند ق جب وہ سورج کے پیچھے نکلتا نے » قسم ے دن 
کی جب که سورج آس کو روشن کرتا ه » قسم ہے رات کی 


ي 
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جب سورج کو چھپا لیتی ے » قسم ہے آسان کی اور آس کے بناۓے 
وال کی - قسم ہے زسین کی اور امل کے بناے والے کی ۔ 

پس یھ قسمیں اسی طرڑ کلام پر واقع هو" هی جو عرب 
کا طرز کلام تها - هان اس طرح قسمی کهارة پر اس بات که 
شبه پیدا هوتا هم که هرگه خدا کے سوااور کسی کی فسم 
کهانی منع کی گیی ہے تو خود خدا 2 غبر خدا ی قسمی کیوده 
کھائی ہیں , مگر غیر خدا کی قسمی کھاۓ کا امتناع اس سیب 
سے .هم که غیر خدا ی قسمیں کھاے ہے اس میں شان الوهیت کا 
شائبه پایا حاتا ے » مگر جب که تسلیم کر لیا جاوے جیسا که 
قرآن ید میں جا بجا بتایا گیا ے که تمام چیزیں لوق ہیں 
اور خدا ان سب کا خالق .هم تو خدا اگر اہی غلوق کی قسم 
کهاو.ه. تو کسی طرح شائبه الوھیت :اس خلوق میں نہیں مجھا 
جا سکتا اور اکر کچھ سمجھا جاتا بے تو اسی قدر سمجھا 
جاتا ہے که وه چیزیں اپی خلقت میں یا انسان کے لش مفید هموۓے 
میں عظیم الشان آور عظیم القدر هی » لیکن اگر انسان ان میں سے 
کسی کی قسم کھاوے » خصوصاً ایسی چیزوں کی جن کو مش رکین. 
پوجتم تھے تو ان میں شائبه الوهیت ہے 'ماننے کا شبه هو 
جاتا ہے اور اس لش ۳ غیر خدا کی قسم کھانا منع 
کیا گیا ہے ۔ ٠‏ 


عرب کے لوگوں میں جو یه عادت تھی که باتوں میں 
بہت سی قسمیں کھایا .کرتے تھے اوز بعضے ایسے تھے که قسم 
کھانا ال کا تکیه کلام هو گیا تها اور هر بات پر "لا وا لته 
بلی و انته* بطور تائید کے و توئیق اپنی کلام کے کہا کرت 
تھے اور ان کو هرگز یه خیال نہیں هوتا تھا که هم نے کونی 


ہم و | و و ھط 


قسم کهائی ده » اسی کی نسبت خدا ۓ فرمایا هم : ”لا یواخذکمر 
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۲ ۳ ۳ 4 jan, , ۸ AGA اھ‎ 


الله با لش ق آپمانکم و لکن بوا خذکم بما کست 
و ۸ 


قلو ہکم ۔ “ بعنی تمہاری قسموں میں جو لغو قسمیں میں ان 
پر خدا تم ے مواخذه نہیں کرے کا ء لیکن جو قسمیں تم 2 دل . 
کے ارادے ہے کھائی .هی › آن پر مواخذہ کرے کا ۔ 


رم حر LZ‏ و و ۸ و و وم 


دوسری آیت ہین ”با کسبت قلویکم» کی جگه 


م ۸ ر 6 هو و ۵ هم و 


”بماعتدتم الایمان“ ے۔ اس کے معی بھی ہی میں 


کہ خدا اہی قسموں پر پکڑے گا ء جن کو تم ے سمجھ بوجھ 
کر خته کیا ے - 
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مکاشفقہ 
(از ۲ آعرق شابن جرد 


اگرچه هم کو کشف و بکاشفه نه هو » مگر هم کو سمجھنا 
تو چاهش که یه کیا چیز _هم؟ جاهل طب کو ہیں .جانتا» مگر یه جانتا 
سے که طب سے کیا هوتا ہے اور کیوں کر هوتا ہے ۔ پس اگر 
هم بھی کشف و مکاشفه سے جاهل هی » تو بھی هم کو په 
سمجھنا چاهئن که وہ ےکیا چیز ؟ حضرات صوفیۂ کرام فرما 2 
هی که روح اور جسم میں جو حجاب ےہ آس کے آٹھ 
جاۓے کو مکشفه کہتے هی » مکر حجاب کے لفظ ے هم کو 
گهپرا دیا که وه پرده کیسا هم جو روح اور جسم کہ بیچ میں 
ره ۔ نه وه پرده ٹاٹ ۓ کا هو سکنا هم ؛ نه کپڑے کاء وس 
پھر وه پرده که کا ےے ؟ ۱ 

قرآن عید میں ایک جکه غطاء کا لفظ آبا نے جس کر 


ہے صفے حم 


معنی بھی حجاب کے ہیں جہاں خدا ے فرمایا ے : و فکعٹلتا 


ررق ۳ ۸ م ۸ب م 4« 


نک فطا ء ک فبصر ک الیوم حدیده؟ هم ے جب 


تنسیرو ں کو دیکها تو آن میں طاء کے معنی غفلت کے لکھےھیں۔ 
اس سے معلوم هوا که جو پرده انسان کے جسم اور روح کے 
درمیان میں ھے وه غفلت کا پرده ےے اور اس غفلت . کا نه هونا 
پرده کا آذه جانا سے - پس انسان مشاغل دنیوی سے جو آس پر 
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پرد غفلت ڈال دیتے هی علیحده هو کر مہدء حقیقی یا 
ذات باری کی طرف متوجه هوتا ےے اور اپذر خیال کو اسی 
طرف لگا لیتا ے تو غنلت کا پردہ آٹھ جاتا ےہ ۔ پس مکاشفه 
ات دالت هرن خر غورد انان ۶ یال ہی دا عرق هی 
پس جو کچھ که وہ اپنے ناس میں پاتا ے - اور فرض کرو که 
وه اس حالت میں کچھ دیکهتا بھی ہے تو جز اس کے خیال کے 
اور کوئی دوضری چیز نہیں ے اور کوئی چیز معلوم نہیں ھوتی 
اور اسی حالت کو موفیه کرام ے مکاشفه نظری ہے تعبیر کیا هم 
اور جب که اسی خیال کو اور زیاده پکایا جاتا هم اور اس کر 
تصور میں یه خیال جم جاتا _ه ‏ که میرا دل بھی نورانی هو 
گیا ے تو آس حالت کو صوفیه کرام کاشفه نوری ہے تعبیر 
کرے هی › حالانکه وه بجز خیال انسانی کے اور کوئی دوسری 
چیز نہیں ہے . 

اور حب اس خیال کو میں اور زیاده پکاتا ے اور سمجهتا 
عے که ام اسرار آفرینش یر آمن کا ذهن عیط هو گیا ےہ تو 
آس کو صوفیه کرام ے »کاشفه سری ہے با مکاشفه ال ہی سے تعبیر 
کیا ہے ء حالانکه وه بھی e‏ کے خیال > اور کونی دوسری 
چےٰز نہیں ےہ - 

اور جب که آس خیال کو دل میں اور زیادہ پکایا اور 
سمجھنے لگا که دوزخ اور بہشت کا حال مجھ پر کهل گیا ہے 
اور فرشتر مجھ کو دکھائی دیع هی اور ہے انتها عالم مج پر 
کهل گر هی تو اس حالت کو صوفیه کرام نے مکاشفه روحانی 
ہے تعبیر کیا ےے » حالانکه وه بھی جز اس کے خیال کے اور 
کوئی دوسری چیز نہیں ے - 

اور جب که وه اس خیال کو اور زیادہ پکاتا ے اور یه 
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سمجھتا ے که میں صفات باری مين بیٹھ گیا هول تو صوفیه کرام 
ے آس حالت کو مکاشفہ صفاتی سے تعبیر کیا سے » حالانکه 
وه بھی بجز اس کے خیال کے اور کوئی دوسری چیز نہیں ہے - 

اک عالت اسان ک عا ی منت علمی مین تافو جا سے 
پیدا هوئی هو تو آس کو علم لدنی حاصل هوتا .هه اور اگر 
خدا میں جو صفت سنثر کی ے › آس میں بيثه گیا هو تو وه خدا 
کا کلام سن سکتا ے جیسا که موسیلٰ علیہ السلام سنتے تھے - 
اور اگر وه خدا کے بصیر هون کی صفت میں بیٹھ گیا ے تو 
آس کو خدا کا دیدار هون لگتا ه اوز اگر وه خدا کے جلال کی 
صفت میں بیٹھ جاتا .هه تو آس کو بقاء حقینی حاصل وق هی - 
اسی طرح وه خدا ی جس صفت میں بیٹھ جاتا هه اسی کے موافق 
حالت آس پر طاری هوتی .هه جس کو وه مکائفه سمجھتا ہے » مگر 
وه جز اس کے خیال کے اور کوئی چیز نہیں ے ۔. ۔ 

اب ضوفیه کرام فرماة ہیں که *مکاشفه ذانی ایسی چیز 
ره جس کا بیان کسی طرح نہیں هو سکتا » پس ان پیانات سے اس 
قدر سجه میں آتا ہے که انسان جو کچھ اپنے خیالات میں پک 
لیتا ہے آسی کا نام مکلشفه ہے اور یه حالتیں جو صوفیه کرام 
ے بیان کی ہیں سب خیال هی خیال هی اور خیال که سوا 
کچھ نہیں - و اله در من قال - "التصوف هو ارجا ع النفس 
الى امور خیا لیه و المد او مة علیها - الى ز مان حى تتخیل 
الامور بخیاله کان هذا الامور مو جودة ق نفسه لکن 
| لمو جو د فی خیال هو خیا له ۵ لاشی خی ھکد | یتر ق 2 
خیا ل ا لی خیا ل آخر - : و یتصور شی کر . و لکنه لیس شی 
آ وو ریدم یل وہ ور * یتخیل 


.7 ۱ ۱ 
۲ 9 کا ستھات eb‏ ۱ ے سی 


11۴۳ 


الى اعلى الد رجة - و عرف اله حق معرفتهە۔ والته بری عن 
ھذا۔والحق انه لیس کمثله شی" - و هو السمیع البصیر۔ 

...اس مضمون میں اور اس کے آگے کے مضمون میں سرسید ے 
یہ دکھاۓ اور ثابت کرت کی کوشش کی هم که مکاشفه“ 
. درحقیقت کولی حقیقی چیز نہیںء بلکه .بز رگ اور مذهبی آدمیوں > ۰ 
دل میں جو خیال آتا .هی وه اس مکاشفه ہے تعبیر کرت ہیں » 
لیکن عام لوگ جب کوئی ایسی بات دیکهتر هی تو آہے اتفاق 
اور دل کا خیال سمجھتے ہیں - مکاشفهک متعلق سرسید کا یه خیال 
آن هزارون. پیغہمروں آور لا کهود او لیاء اللہ حضرات کے اقوال و " 
ارشادات کے خلاف ے جو مکاشفه کو خدا ی طرف ہے سجھتے اور 
بقین کرتے هی ء عالانگہ وه سب کے سب ہاہت مچے » راستباز 
اور نیک اور صالح انسان تھے اور هرگز یقین نہیں آسکتا که 
وت 2 جهوث بول کر دنیا کو دهوکا دینا چاها - اگر سرسید 
کا یه خیال صحیح سمجھ لیا جاۓ تو پھر نعوذ با اللہ کوئی نبی 
بھی سچا نہیں ٹھہر سکتا۔ هر ایک کے متعلق کہا جا سکتا ہے 
کہ آس نے اپنے خیال کو مکشفه اور الہام سمجھا - کیا حضرت 
موسلی علیه السلام ے جو کچھ طور پر دیکها اور پالوس کے 
سردار حضرت عد مصطفی صلی اللہ علیه وسلم ے جو کچھ غار حر| 
میں ملاحظه فرمایا وه سب وهمی باتی اور نعوذ با اللہ آن کے 
دل کے خیالات تھے اور خدا کے نور کی تجلی آن کے دلوں پر نہیں ٠‏ 
پژی تھی ؟] ۱ مد اساعیل پانی ہی 
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و اقعات عامت الوروره 


(از ” آخری مضامین سر سید “) 


دنیا میں دو قسم کے لوگ هی جن کو اکثر ایک هی 
قسم کے واقعات پیش آے هس ؛ مگر جو لوگ که اهل انته 
کہلاتے هی وه اور آن کے معتقدین امن کو کرشمه ربانی 
سمجھتے هی اور جو لوگ اهل دنیا کہلاے هي وه آن کو 
واقعات اتفاق سمجھ کر کچھ خیال نہیں کرش" 

شاہ وی الہ صاعب ‏ ایک انا واقع لکها: هم که 
ایک شخص ان ہے ملنم. آیا اور اس وقت شاه صاحب اور وه لوگ 
جو آن کے ساته بیٹھے هوه تھے حلوه کها رهم تھے ۔ شاه صاحب 
کے خادم ے آس شخص کو بھی جو آیا تھا حلوه دیا - آس شخص 
کے دل میں یه بات آئی که اگر شاء صاحب وه حلوه کو دیدین 
جو آن کے هاته میں ے تو میں ضرور یقین کرون گا که وه 
اولیاء اللہ میںٰ سے ہیں اور میں آن سے خدا کی راہ سیکھونگا - 
شاه صاحب کو قرائن سے معلوم هوا که آس شخص کے دل میں 
یه بات گذری ہے - آن کو اہی ولایت کا اظهار منظور . نه هوا ‏ 
اور جو خیال که آس شخص کے دل میں گزرا تھا اور جس کو 
آنمون .ده بھی جان لیا تھا اس ک کچھ پروا نه ی اور جو , 
حلوه که آن کے هاته میں تھا اس کو ایک لقمه کر گے - 


اس کے بعد شاه صاحب لکهتر هی که خدا ے جه سے 
مواخذه کیا اور جو ے پروای میں ے کی تھی وه میرے منه 


۱ ۲ 
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پر ماری ۔ میں ے اپ اس فعل کی خدا سے معاق چاهی اور 
استغفار کی - خدا ے مجھ کو معاف کر دیا - 

اس میں کچھ شک نہیں که جب شاه صاحب نے قرائن سے 
آس شخص کے ذل کی خواهش کو دریافت کر لیا تھا اور اس 
کو پورا نه کیا تو آخر کو آن کے دل میں اس کا ایت 
رنج و افوس هوا هوگا جس کو اس سیب سے که وه اهل اللہ 
تھے آنہوں ے خدا کی طرف سے مواخذہ سمجها اور آس سے 
توبه اور استغفار کی - اگر کوئی اهل دنیا میں سے هوتا اور آس 
کو بھی ایسی حالت میں رنج و افسوس هوتا تو وہ آس کو 
خدا کے مواخله سے تعبیر نه کرتا - 

ایک واقعه هم پر قریب قریب اس کے گذرا ے - میں جب 
دهلی سے رهتک جاے والا تها » حضرت شاہ احمد سعید صاحب 
کی خدمت میں رخصت کے لئے حاضر هوا - آس وقت ایک عورت 
ایک نہابت تر و تازه رنگغره لای اور شاه احمد سعید صاحب کی 
خدمت میں پیش کیا ۔ آنہوں ے آس کو لیکر رکه لیا ۔ مره 
دل میں یه بات آئی که اگر شاه صاحب یه رنگنره عھ کو 
دیدیں تو میرے سفر کے لۓ: ایک فال نیک هو - جب میں 
زخصت هوکر جاے لگا تو شاه صاحب نے وه رنکتره اٹھا کر 
کو کو دیدیر که آپ امن کی لے جائ یی چونکه ایک 
دنیادار تھا اور گو شاه صاحب کی خدمت میں مھ کو 
عتیدت تھی اور ھے » مگر اس کو ایک اس اتفاق سمجها اور 
جو لوگ که م‌یدان خاص حضرت شاه صاحب کے تھے آنبود .2 
اس امس کو خطرات قلب پر بطور مکاشقه کے مطلع هونا قرار دیا - 

شاه ولی اللہ صاحپ اپنا دوسرا واقعه لکهتر ہیں که ایک 
دنعه ایک باوجاهت آدمی آن ہے ملم کو آیا اور وه ایسا 
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وقت تھا که شاه صاحب کو مناسب تھا که آس کو کھاۓ 
کے لش اور آس کو رات کو اپنے ہاں تههرن کے لے کہتے 
اور وه شخص بھی یہی سمجھتا تھا که ہیں آن کے ہاں کھاؤنکا 


اور انہیں کے ہاں رات کو رهونکا ۔ شاه صاحب کو یھ بھی خیال 


هوا که اگر میں اس کو کهانا نھ کھلاؤں اور رات کو رھن ےکو 
نھ کہوں تو اس کی نہایت دل شکنی ھوک › مگر آنہوں ے آس 
کی کچھ؛ ہروا نہیں کی ۔ نه آس کو کھانا کھلایا نہ رهنر کے 
لش کہا ۔ جب وہ .آٹھ کر چلا گیا تو شاه صاحب 2 لکھا ے 
که مجھ پر خدا تعاللی ی طرف سے خفگی ہوئی e‏ 
که یه ایک نادائی کا کام تھا ۔ 

شاه صاحب کو بلاشبه اس بات کا رنج هوا هوکا که آس کو 
کیوں نہیں کهانا کهلایا اور کیود نہیں رات کو رکھا » مگر 
اس رنج کو چونکه وه اهل اللہ تھے » خدا کے عتاب سے 
منسو ب کیا » اگر کوئی دنیادار هوتا تو آس کا کچھ بھی خمال : 
نه کرتا - 

مثل اس کے ایک واقعه هم پر بھی گذرا سے - بنارس میں 
ایک نهایث مقدس اور بزرگ شخص مجھ کو ملثم کو آے جپ که 
میں انکلستان سے واپس آیا تھا اور آن بزرگ کا اراده تھا 
که میرے ہاں رات کو رھین » مگر کهانا دوسری چگه کهائی ۔ 
جه کو یھ اس پسند نہ آیا اور مین نے کہا که جہاں آپ 
کهانا کهائینگ › وھین رات کو بھی رهین - وه بزرگ تهوژی 
دیر مل کر چلے گۓ - آن کے جات کے بعد مھ کو نهایت 
رنج و افسوس هوا که میں ے یه بات تہایت خلاف آدمیت اوز 
خلات سوت اور خلاف اخلاق کی ء مگر چونکه میں دنیادار تھا » 
اس لش میرے ذهن مین یه بات نہیں آئی که خدا 2 مجھ سے 
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مواغذہ کیا ے ۔ 

س یه عام واقعات هین جو کم و بیش هر ایک کو پیش 
000 - اهل لہ آن کو خدا کی طرف منسوب کرت هین اور 
اهل دنیا آن کو اتفاق بات سمجھ کر ال دیتے هی ۔ کسی ے 
سچ کما ھہ : 

کار پاکاں را قیاس خود مگیر 
گرچه ماند درنوشتن شیر و شیر 
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عجائبات کا خ‌مول اور عجائبات کا قبول 


(از " آخری مضامین سرسید ») 


هی ! تم نے به کیسی متضاد باتیں کی ؟ حضرت میں 
کیا کروں ؟ انسان کی جبلت ھی ایسی متضاد باتوں پر واقع 
ہوئی ہے ۔ اس متضاد جبلت کے سبب بڑے بڑے بزرگوں » 
بهان تک که انبیاء علیہم السلام کو بھی ایت مشکلیں پیش 
آئی هی ۔ مذهپ سی عمده چیز کا بھی اسی جبلت نے ستیاناس 
کر" دیا ے ۔ ۱ ۱ 

حضرت اب تک تو هاری سمجه میں یه معا نہیں آیا ؟ اکر 
آپ کچھ تفصیل سے بتاویی تو شاید سمجه میں آوے - 

میال سمجهو ! دنیا. میی قدرتی عجائبات اس قدر هی که 
انسان نھ آن کو سمجه سکتا هم » نه گن سکتا هم - دن کا هونا» 
رات کا آنا »> چمکدار سورج کا نکلنا » باریک چاند کا د کهائی دینا 
اور پھر بڑھتا جانا - بدر هونا اور اہی چاندنی ہے انده‌یری دنیا 
کو روشن کرنا » پھر گهثتا جانا اور پہلی طرح باریک سا هو 
کر چهپ جانا » کیا عجائبات قدرت ہے نہیں سے ؟ کالی گھٹا کا 
آئهنا » بڑے بڑے هازدد ہے بھی بڑے دل بادلون کا جمع هو 
جانا » هوا کے جهونکی سے ادهر آدهر دوژت پهرنا» مجلی کا 
چمکنا دل کو هلانا » مین که توقع ہے دل خوش کرنا » پھر 
مینه کا برسناء ساس کی گرج اور لی کک چیک 
کیا عجاثبات قدرت ہے نہیں هي ؟ 
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ذرختون کا آگنا , آن کے هره هره پتون کا نکلنا » 
طرح بطرح » رنگ برنگ کے پهولود کا پهولنا » درختود ی 
شاخون مين طرح بطرح کے میووںکا لٹکنا ء آن کے مزود کا ختلف 
. ھوناء کیا عجائبات قدرت سے نہیں ه ؟ 

پرندوں کا هوا میں آژنا » آسان و زمین میں معلق رهنا » 
بئیے کا عجیب طرح پر گهونسلا بنانا > شهد کی مکهی کے کرتب » 
اس کا نہایت اعللی اصول اقلیدس پر چهتا بنانا ء پہاڑوں پر اور 
آوچی اونچی جگہوں میں لکانا » هر ایک قسم کے مفید پهولون 
سے رس چوس کر لانا اور عبت رکون کا شید بنانا ء کیا 
عجائبات قدرت سے نہیں ے ؟ 


کاۓ » بھینس اور لال گاۓ » بکری سے جن کے پیٹ میں. 
جنگل کا چارا سڑ کر بهرا هوا هوتا ے » سفید اور شیریں » 
مزےدار دودھ کا نکلنا - آس سے آن کے بچوں کی پرورش هونا 
اور انسان اور اس کے بچوں کے لۓ نهایت عمده اور مفید غذا کا 
هونا ء کیا عجائبات قدرت ہے نہیں ے ؟ 

خود انسان کا ء بلکه مام حیوإنات کا اور انڈے سے سغی 
کا اور ےغی ہے انڈے کا پیدا هونا ء پھر ان کا دل کش آوازوں 
سے بولنا چہچہانا › انسان کا اپنے قواۓ عقلی اور دماغی ہے 
ایس اعللی درجه تک پنچنا جہاں بقول شخصم جبرئیل کے 
بھی پر جلتے هیں » کیا عجائبات قدرت سے نہیں ے ؟ 

مگر جو که باتیں روزس» دیکھنے میں آی هی ء ان کا 
عجیپ ء بلکه عجیب تر هونا انسان کے خیال میں نہیں رهتا اور 
آس سے ذهول هو جاتا ے؛ مگر انسان جب کسی مذهب پر اعتقاد 
لاتا ہے یا کسی شخص کو مقدس سمجھتا ے تو ٭جائبات کو 
آس کے ساتھ لگاتا ےے اور جو عجائبات اس کے ساتھ لکاۓ گئے 
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هن ان سب کو قبول کرتا ہے »بلکه بغیر آن عجاثبات کے 
مذهب کی حتیقت یا آس شخص کے تقدس کو تسلوم نہیں کرتا - 
حضرت نوح علهه السلام کو کتنا هی مقدس .اور خدا کا 
پیغمیر کہا جاوے » مگر جب تک طوفان نوح کو ایسا نہ مانا 
جاوے که ایک بژهیا کے تنور میں ہے پانی آبلتا اور مینه ایس 
زور سے چالیس دن رات برستا رها » جس کے سیب تمام دنیا دوب 
گئی ۔ بلند ہے بلند پهاژون کی چوٹیوں پر سے بھی بانی آونجا هو گیا 
اور حضرت نوح " نے خدا کے حکم ہے کش بنائی اور کشتی کے 
تختے فرشتے بہشت ہے لاے۔ پھر آن کی دعا ہے طوفان موقوں هو 
اور مام دنیا کے انسان اور جانور سواۓ آن کے جو کشی میں 
تھے » سب ڈوب کر س گم ؛ اس وقت تک حضرت نوح 
علیه السلام ی نبوت اور آن کا تقدس قبول هی نہیں هو سکتا - 
. حضرت سلیان عليه السلام کی نسبت اگر یه بتین نہ کیا 
جاوه که وه ام جانورون کی زبانین سمجھتے تھے اور هوا آن 
کے تخت کو آڑاے پھرتی تھی اور جن اور بری آن کے تابع تھے + 
آس وقت تک آن کا مقدس هونا تسلیم نہیں کیا جاتا ۔ 
حضرت موسول علیه السلام کی نسبت جب تک یه یقین نذ 
کیا جاوے که خدا ان سے باتی کرتا تھا اور آس ے اہی آگلی 
سے پتهری تختیوں پر توریت لکھی تھی اور وه لکڑی کو سانپ بنا 
دیتے تھے اور سمندر کو چیر کر چلے گۓ تھے › اس وقت تک 
آن کا نبی هونا نہیں مانا جاتا ۔ 
حضرت موشع کے حکم ہے گر آفتاب کا تههر جا جانا نه مانا 
جاوے تو گویا آن کی نبوت هی کو نہیں مانا - ۱ 
اگر یه نہ مانا جاوے که حضرت یونس جوم را 
جھلی نگل گی تھی اور تین دن تک وه آس کے پیٹ میں رھ اور 
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پھر آس ے ان کو کنارے پر اگل دیا اور پھر وہ جیتے جیتے جاگر . 
نکل آيۓ » آس وقت “۹٤٦‏ ھ008 ہی 
نہیں هوتا - 


جب تک ید نه انا ہے سس تد 
ت پید| هو تھے " اور م‌دود کو جادے تھے اور 
کوڑھیوں اور اندھوں کو اچھا کرے تھے ۔ پھر مع اپنے جسم 
کے آسان پر چلے گۓ اور چوتھے آسمان پر بیٹھے ہیں » اس وقت 
ےہ بیو بر کہ نی ہوے کا یقی هی 
نہیں کیا جاتا ۔ ۱ ۱ 

وتو غتاعل اته عليه وسلم یو وه فرما 2 ره از" 
RDS‏ وم ۱ )2% AR‏ کڈ گ۶ 
بشرمثلکم وی وک الهكم تو 9 
۱ لوگوں 2 اس پر قناعت نه کی اور آحضرت صلل اللہ عليه و 
کی نسبت بھی بہت ے عجائبات منسوب کر ده اور انہیں عجائبات 
سم مو ہہ و وی نبوت کی تصدیق 
کرنا قرار پایا ے ۔ 

ین ال اولاء اد تک بهی نج گیا ‏ جب تک که ان 
ہیں کرامتیں نہ مانی جائی اور آن پر یتین.نه کیا جاۓ که 
ولیون 4 م‌دود کو بھی زندہ کر دیا ھے اور برسون کی ذوی 
هوئی برات کو دریا میں ہے زنده نکال دیا اور چنی اور چناد 
کیا اس وقت تک آن کے ولی هو پر بھی یقین نہیں هوتا - 
ہے غرض که انسان کی یہ جبلت .هم که جس چیز کو بزرگ 
سمچهتا ے اور جن اشخاص کو مقدس جانتا ے » آن کی نسبت 
ایس عجائبات منسوب کر دیتا ے - یہی باعث ے که مذهب 
اسلام میں بھی لوگوں 2 بہت ہے عجائبات شامل کر دے هی 
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جو قابل یقیں نہیں هین » مگر وہ لوگ ان کو قبول کرتے هی ۔ 

رفته رفته لوگون کے خیال می یه بات عم کی ره که 
عجاثبات کے بغیر نه مذهب چلتا هه نھ لوگ ایس مذهب کو 
جس میں کچھ عجاثبات نه هون » قبول کرت ہیں ۔ . 


مگر به سخت غلطی .هم - کوئی مذهممه جو سچا ه اور 
سچا ھوے کا دعوول کرتا ے » آس میں کبهی ایس عجائبات 
نہیں هوت جو فطرت کے خلاف هون ء عقل انسانی کے خلاف هون 
اور کوئی سمجھ دار آدمی آن کو تسلیم نه کرے » بلکه اصلی اور 
سچا مذهب ایسے عجائبات خلاف فطرت اور خلاف عقل ہے بالکل 
پاک اور خالی هوتا هی ؛ گو که بعد کو اس کے ماننے والود 2 
عجائبات پرسی کی راہ ہے اس میں بہت ہے عجاثبات شامل کر 
بت ۳ ۱ ۱ 

مذهب اسلام کی نسبت هم دل ہے یقین کر 2 یں که وه 
ایسی عجیب کہانیوں اور ایسی حبرت انگیز خلاف فطرت اور 
خلاف عقل باتوں سے پاک ے اور اس میں جس قدر حصه 
عجائبات کا ے وه ان عجائب پرستوں کا شامل کیا هوا ے جو 
قدرت کے عجائبات کو ذهول کرے ہیں اور خلاف قدرت اور 
خلاف عقل عجائبات کو قبول کرے ہیں - خدا ان عجاب 
پرستون ہے مامت - 
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کرامت اور معجزہ 


(جذیب الاخلاق بابت (٩‏ , ه صفحه ۳ » ۲۳ 


هم اس اس کا ذکر نہیں کرے جس کا وقوع اتفاقیه نیچر 
کے قواعد کے موافق کسی دوسرے اس کے مقارن هوا هو اور 
جس کو هم کرامت اور معجزه تصور کرت ہیں ء بلکہ اس کا ا 
ذکر کرنا چاھتے ہیں جس کو لوگ کرامت اور معجزه کہے 


هیں اور گویا سپر نیچرل هونا آس کی ذاتیات میں سے سے ۔ 


انسان ک دین اور دنیا اور تمدن و معاشرت ء بلکه زندی 
یی حالت کو کرامت اور معجزه پر یقن یا اعتقاد رکھے سے 
زیاده خراب کرنے وا ی کوئی چیز نہیں ے ۔ کرامت اور معجزه 
پر اعتقاد رکھنے والا بعض ایس انسانوں پر جو مثل: دیگر 
انسانون کے هی » کراماتی هون کا یقین کرتا ہے اور آن کا 
ےجا خوف آس کی طبیعت پر غالب هوتا ہے اور آن ی 
بدی و ہد اخلاق کو نظرانداز کرتا ے اور آن کی پرفریپ و 
مکر آمیز باتوں کے دهوک میں.آتا ہے اور دین و دنیا سب کو 
برباد: کر تا .هه ۔ ٹھیٹ مذهب اسلام میں جو تسب سے زیاده خوی 
ره وه یہی ےکہ آس ے اپنی -چانی کے بوت میں کسی معجزه 
پا کرامت کا حیله و پانه نہیں کیا » گوکة بعد کو آس کے 
پیروفد ہے اہی غلطی اور کم فہمی سے آس کے ساتھ کرامت اور 
معجزه کا ایسا لا انتبا سلسله باندھ دیا اور ایسی باتیں آس کی 
نسبت بیان "کی جن کو خود مذھب اسلام نھ جانتا تھا - 
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آحضرت صلعم کے بعد خود اسلام کے پیروؤں میں بت 
سے فرقے پیدا هوره ۔ آس کی ابتداء یہی هوی که ایک شخص 
آس فرقه کا سرگروه پیدا هوا اور صاحب کرامت و صاحب معجزه 
ھوے کا دعوعل کیا اور جو لرگ معجزه و کرامت پر اعتقاد 
رکھنے وال تھے » وه آس کے معتقد اور پیرو هوگثر اور ٹھیٹ 
اسلام کو چھوڑ دیا اور اپنے دین و مذهب کو برباد کیا - 
هم بطور عثیل کے اس قسم کے دو تین فرقوں کا ذکر 
کرے ہیں ء اگرچه هم نہیں جانتر که آس فرقه کا سر گروه یا آس 
فرقے وال درحقیقت گمراه تھے یا نہیں اور واقع میں آن کے اقوال 
اور اعتقادات کیا تھے » کیونکه آن کہ اصلی اتوال هم تک نہیں 
پہنچے هین اور جو کچھ پہنچے میں ء آن کے دشمنوں اور آن کے 
غالفوں کی تحریرات کے ذریعہ ہے پہنچے هی جو اعتاد کے لاق 
"ی هی » مگر اس بیان ہے هم کو اس قدر ثابت کرنا ے که اگر 
وه فرقہ درحقیقت اس فرقه: کے سرگروه کی پیروی کے سیب گمرا: 
هوا تھا تو آس کا باعث بھی کرامت و معجزه پر اعتقاد 
رکهنا تھا - 
ابتداء زمانه اسلام » یعنی دوسری صدی میں خلیفه مہدی کے 
وقت میں ایک شخص ظاهر هوا جو ”اہن امقنع“ کے لقب سے 
مشہورے - وه هميشه منه پر مقنم ڈالے رهتا تھاء اس لے کہ 
دنیا کو آس کے چہرے کے نور دیکھۓے کی طاقت نہیں ے 
حالانکه حد سے زیاده بد صورت تھا - آس نے طرح طرح ۲ 
معجزون اور کرامتون کا دعوول کیا - هزارون آدمی آس 2 
معتقد هوگیر ۔ اصل ہناء اعتقاد کی یہی تھی که وه لوگ معجزو 
اور کرامات کے جق میں ھوے کا یقین رکھتے تھے - کہتے تھ 
که آخرکار آس ے نبوت کا دعوعل کیا اور اسلام میں بڑا 
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خرابیان ڈالیں - آس کے معتقدون کو لوگ س تد سمجھتے تھے اور 
خلینه سهدی کو آس ہے متعدد لڑائیاں لڑنی پڑیں جن میں آخرکار 
اہن مقنع کو شکست هونی ۔ 
آس کے بعد یعنی ےے ۲ھ میں ایک شخص عرب + کونه کے 
قریب کے رھنے والۓے ”قرامط“' نام ے شہرت پائی ۔ کہہے میں 
که آس نے عجیب لقب اختیار کش تھے اور اپنے تئیں بالقاب . 
هادی » م‌شد » برهان » کلمته اھ » روح القدس » ناقه صالح ٴ' 
نادی مسیح ملقب کیا تھا اور اپنے تئیں ید بن حنفیه » 
تواری بوحنا اور جبرئیل امین کا وکیل مطلق کمتا تھا ۔ 
زاروں آدمی آس کو صاحب معجزه و صاحب کرامات اعتقاد 
کر کے آس پر امان لے آۓ۔آس ے خلفاے عیاسیه کو زیر 
لر دیا » مکه معظمه کو جا لوٹا اور قتل عام کر ڈالا۔ 
» زمزم سے خون آبل گیا ؛ حرم میں لاشوں کے تودے لگ گۓےء 
لاف کعبه کے ٹکڑے ٹکڑے کر ڈالے ۰ حجراسود کو وهاد 
, آکھاڑ لیا اور فخریه اپنے دارالخلافه کو لےگیا - 
اسی طرح هر زمانه میں اسی کرامت و معجزه کے اعتقاد کے 
گ همیشه ایس شخص کے جس ہے کرامت و مفجزه کا دھوکا 
ا معتقد هو ره ہیں ۔ اکبر کے وقت میں روشنیه فرقه اور 
پت عہد فرخ سیر کے حسینیه فرقه » جو مور د حسین کے پیرو 
اور جس ے اپتم پر ایک کتاب آسافی کے آترے کا بھی دعوعا 
تھا اور اپز تئیں بارهوان ہیک وک کہتا تھا » اسی اعتقاد 
سیب اس کے معتقد هوگثر تھے ۔ 
پچھلی باتول کو جاۓ.دوء اسی زمانه میں هاری سوسائٹی کا 
دیکهو > کس قدر لوگ فقیروں کے اور مشایخوں کے پیچھے 
کرامت کے اعتقاد کے سبمیت خراب ہیں ۔ حاقت ہے دعائیں 
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منگواے پھرے ہیں ۔ سے هو بزرگوں کی قبروں پر آن کے 
صاحب کرامات هوه کے اعتقاد سے چل باندهتر هی » منتیں 
مانتے هی » بیاروں کو لے جات هی » چوکھٹ پر ڈال دیتے 
هی » درخت ہے باندھ دیتے هي » کیا کیا کچھ ذلت و خواری 
ره جو نہیں بھگتتے ۔ ۱ 
شریفوں کے بچوں کے گاوں میں ء جوانوں کے بازوؤں پر ؛ 
اسی اعتقاد کے سیب تعویذوں کے ڈھیر دکھائی دیتے هی ۔ 
اساض کے لۓ » سرادیں حاصل هو ه کے لئے عمل پڑے جات 
هی ۔ هاره شہر میں ایک بڑے خاندانی بزرگ تھے - انی 
بواسر کی بماری پر اپنے پیر سے دم ڈلواے جاے تھے » مارے 
ایک دوست هی › وه تاز کے بعد کچھ پڑھتے هی اور آبی 
" پهونک اپی ھی مثهی میں بند کرے هس اور آگے پیچھے چھوڑ 
دیتے هی ۔ هر چند کمتم هی که یه تو باد عشت پیمردن کی 
مثل هه » مگر وهی اعتقاد معجزه و کرامت کا اس لغو حر کت کا 
باعث هم ۔ فقیر کی دعا ہے مد کا عورت اور عورت کا سد 
هوجانا یقین کرتے هی ۔ 
۱ اسی قاش کے وه لوگ هی جو محر پر یقین رکھتے هی . 
صرف اتنا فرق جانتم هی که اعال پاک اور سحر اپاک ھے : 
مگر دونون کا نتیجه واحد _هم.- هندوستانی عدالتون میں سحر > 
مقدمات داثر هو_2 هی ۔ یه دعوعل کیا جاتا هم که فلال شخضر 
مدعا علیه ے سحر سے میرے بیش کو بیی بنا دیا ے 
اچھے اچھے مقدس آدمی گواهی دیتے هی که هم ے اسی حاض 
هلا کو جو اب یی نے پیا دیکھا ھا په ام برائیان مه 
اور تمدنی جو مسلانوں میں پھیل رهی هی » ان کا سبب وه 
کرامات و معجزه پر اعتقاد کا هونا ے ۔ ۱ 
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مام جاهل و وحشی ناتربیت یافته : ملک و قوم میں 
٭عجزے و کرامات کے خیال ھوے ہے » مکر جب علم کی روشنی 
سے ملک و قوم روشن هو جاتی ہیں تو یھ سب باتی ماتی جاتی 
هی - فرنگستان بھی جب تک جہالت کی تاریکی میں وبا هوا 
تھا » آس وقت وھاں بھی هزارون آدمی ‏ صاحب کرامات و 
صاحب معجزات تهم» مگر اب کسی کا نام و نشان بھی نہیں پایا 
جاتا ء بلکه اب ھزاروں آدمی ایس پیدا 7ھ 
معجزه و کرامت بھی متحیر ه ‏ 
یه اعتقاد مسلانوں کی تہذیب کا بہت بڑا اور قوی مائم ے 
اور نیز ٹھیٹ مذهب اسلام کے بالکل برخلاف عہ ۔ خود 
مذھب اسلام آس اس کا جس کو لوگ معجزه و کرامت کہتے 
ہیں » سخت مالف ے ۔ قرآن ید میں بہت ہے معجزوں کا ذکر 
ےء مگر وه کیا هی ؟ انسان کا پیدا کرنا » مینه کا برساناء 
اناج کا میوون کا آگانا ؛ سورج » چاند » ستارون کا پیدا کرنا اور ` 
می درحقیقت معجزے هی ۔ پس جب تک که مسلانوں میں ہے 
معجزے و کرامت کا اعتقاد نہیں جاتا ء آن کا کامل طور پر : 
سپذب هونا محالات ہے ہے - 
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عا لمر غیب 


دیب الاخلاق یکم ذی الحجه ۳,۲ ,ه - جلد دوم ا 


(دو رسوم) 
عم تمہ 7۰۸ھ مره PAR‏ 1 
تال اللہ تعانلی پومنون بالفیب ای اعلم غيب السموات 
2 
LIEN 4 A ۸‏ ۲ ۸42۰ 71 ور وا م ۸ 


لا رض و عنده مقا تبح الغیب لا یعدھا !لا هو عالم اليب 
0 
لشہاد: ۔ 
غیب کا اطلاق ان حقائق پر هوتا هم جو انسان کے ادراک 
ے باهر ہیں یا جن کے وقوع سے پہلے انسان ان کو نہیں جان 
کتا جیسے خدا کی ذات اور آس ی صفات » عالم کے پیدا هوه 
ی کیفیت » روح اور جان ی حقیقت » موجودات کی ماھیت » ان 
نراکی حقیقت جن کو خدا نے اس عالم کا مدہر کیا ے - کو 
شخص نہیں جانتا که کل اس پر کیا گزرے کی اور نہ کوئی شخص 
جانتا .هم که وه کس جگہ سریگا ۔ موت کے بعد کیا هوگا اور . 
قیامت کی حقیقت کیا ے اور کب ھوک ۔ 
واضح هو که قیامت ہے ھاری ساد مضمحل هو جانا 
ارکان عالم کا سے آس سض ےو ری 
کو پیدا کیا ہے ۔ 


20 را وہ کوئی خیا ی اس . 
نہیں هی ۔ بلکه دنیا میں انسان ایسی چیزون کا وجود پاتا ۵ ۔ 
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جن کی حقیقتوں کو ادراک نہیں کزسکتا - ہس وهی حقیقتیں هی جو 
. عالم غیب ہے تعبیر کی جاقی ہیں -. 

مثا انسان و حیوان میں ایک قوت پائی جاتی ہے جس کو. 
جان کہتے هی اور آس میں اور اشجار میں ایک قوت پائی حاتی ہے 
E‏ کو ہو وہ عت حقیقت انسان کے 
ادراک ہے خازج .هی - 


مقناطیس میں هم ایک قوت جاذبه اور قوت اعراف جانب 
عطب شال پاے هی » بگر آن کی حقیقت نہیں جان سکتر - 
۱ هزارون چیزین دنیا میں هد هی اور ایک دوسره سے مل کر 
تیسری چبز هو جاتی سے اور ۳ نھ آن میں سے کسی کی حقیقت 
جانتے هی اور نھ یھ جانتے هی که آن کے ملنے سے تیسری چیز 
بن جاے ی حقیقت کیا ھے ۔ . ۱ ۱ 


یه مام قوی اعلی اور ادلی » ضعیف و قوی مع اپلی ام 
اقسام کے عالم غیپ میں داخل هی اور قوی مدبر عالم کہلاے 
ہیں - خدا ہے بھی آن پر ا ا لفظ اطلاق کیا ے جہاں 
بربایا مه که فا لمد برات ار اور دوسری جکه فرمایا عے ۰ 


7 
ےر ام ی ۵ و کی 


20981 امرا اور اہی تواه مدبرات عالم پر کتب ماوی 
اور زبان شرع میں ملک اور ملائکه کا اطلاق هوا اھ - 
عبدالقہ بن مسعود کی روایت میں جو صحیح مسلم میں ہے 
یه لفظ ہیں ”ثم پر سل اله الملک فینفخ فيه الروح“' یعی 
جب بچہ مال کے پیٹ میں دو چله کا هو جاتا _ه تو انته تعاللی ایک 
غرشته بھیجتا ی اور وه فرشته آس مین روح پهونک دیتا .هه - 
اور حذیفه ابن اسید ی روایت میں یه لفظ هی : یدخل‌الملک 
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على النطفة بءد"ما تستقر فى الر حم بار بعين او غمسة و ار بعين 
لیلة فیقول کذاو کذا › یعی جبکه نطنه رحم میں ٹھہر جاتا .هم 
چالیس رات یا پنتالیس رات تو ایک فرشته نطنه پر داخل هوتا ھے 
اور چنی و چناں کہتا ہے ۔ ۱ 
اور عبد اه بن مسعود کی روایت میں یہ لفظ هی : 
اذا س بالنطفة :اثنتان و اربعون لیلد بعث اله الیها ماك 
فصور ها و خلق سمعها و بصر ها و جلد ها و لحمها و عظامها » 
یعنی جب نطفه پر یالیس راتیں گذر جانی ہیں تو اللہ اس که پان 
ایک فرشته بھیجتا ه جو آس کی صورت بناتا هه اور کان » آنکه » 
جلد اور گوشت ت اور هذیا پناتا هی - 
یق بی اميد الظطاری ک رراہیمین وہ افاظ هن + ان با" 
موکلا بالرحم اذا اراد اله ان یخلق شیٹا باذن ات لبضع 
و ار بعین لیلة › یعی ایک فرشته عورت کے رحم میں متعین ے - 
جب خدا چاهتا هم که پیدا کرے کچھ تو خدا کے حکم سے 
چالیس اور چند راتون بعد وه فرشته ویسا ھی کرتاے جیسا خدا 5 
اخ 
اور حذیفه بن اسید الغفاری ی روایت میں یه الفاظ بھی هی : 
یا رب اسوی او غیر سوی » یی فرشته جو رحم میں نازل 
هوا ھے وه خدا سے پوچهتا هش که وه چه سیدها پیدا هو یا کبڑا۔ 
جیسا حکم هوتا هم ویسا هی کر دیتا ےھ - 
اور انس بن مالک کی روایت میں یه لفظ هی : ان الہ قد وکل 
با لرحم ملک فیتول ای رب نطفة ای رب علقه - ای رب مضفغة - 
فا ذا اراد ات ان یقضی خلقا قال قا ل الملک ای رب ذکر او 
"انثی » یعی خدا ے رحم میں ایک فرشته متعین کر رکھا ی ۔ 
وہ کہتا ہے اے پروردگار نطفہ ھی رھ » اه پروردکار علفه ھی 
www.ebooksland. blogspot.com‏ 
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رے۔ اه پروردکار مضفه هی ره » پھر جبکہ خدا اراده 
کرتا _ه که آس عم لوق پیدا کرے تو فرشته خدا ے پوچھتا 
ره که لڑکا پیدا هو با لڑک -.. 
1 

اور سورة آل عمران میں خدا فرماتاے : هوالذی یصور کم 
ف الا رحام کیٹ بشاء ؛ بعی خدا وه عے جو عباری صورتین. 
بناتا ے رحموں میں جیسی که چاھتا ے ۔ 

مسلم میں عبداللہ بن مسعود کی روایت میں یھ لفظ آۓُ ہیں : 
* و یو ص با ربع کلمات يکتې رزقه و اجله و عمله و شقی 
او سعود “ یعی جب بچھ اہی مان کے پیٹ میں مضفه هو جاتا هه 
تو خدا ایک فرشته بهیجتا ے جو اس میں روح پهونکتا سے اور 
چار باتول کا ہے حکم دیا جاتا ے ۔ وه فرشته آس کا رزق اور 
موت کا وقت اور آس ک عمل که کیا کرے 5 اور یہ که شنی 
هوک پا سعید لکھ دیتا ے - 

اور اہی کی دوسری روایت میں یه الفاظ هی : ” ثم یقوله. . 
یا رب اجله فیقول ریک ماشاء و یکتب الملک ثم فرج 
" الملک بالصحیفة ق یده فلا یزید علی اس و لا ینقص “' بعنی جب 
نطفه کے رحم میں پڑے پر بالیس راتی گذر جائی هی تو خدا 
ایک فرشته بهیجتا _ه اور وه فرشته آس نطفه میں صورت اور 
آنکه ؛ کان اور گوشت اور هذی اور پوست اور لڑکا یا لک بنا ده 
کے بعد خدا سے آس کی موت کے وقت کو پوچهتا ے اور جو خدا 
کہتا سے وہ لکھ لیتا سے - پھر وه فرشته آس کے رزق کو پوچھتا 
ره اور جو خدا کہتا هم وه لکھ لیتا سے - پھر فرشته آس لکھی 
هوئي کتاب کو ماته . میں لش هوه نکلتا ے - پھر جو کچھ 
آس میں .هه نھ آس عم زیاده هوتا ے نھ کم ۔ 


www.ebooksland. blogspot.com 


۱۳ 


ظاهر ے که ان حدیثوں میں جو الفاظ یکتب اور خرج 
الملک .بالصحیفة ے ہیں آن کے لغوی معی تو کسی طرح 
ماد نہیں هوسکتر - پس یہ مام الفاظ کنایه ہیں اس اس کا که 
انسان اپی ماں کے رحم هی میں ایک جبلت پر مجبول هوتا عے 
اور اسی پر هميشه رهتا ہے - بان کے رحم هی میں چه کے اعضاء 
اور دل و دماغ اس طرح پر بن جا ے هی که آس کے مام افعال 

جو آئندہ آس ے سرزد هوه ہیں آسی کے مطابق ہوتے هی جس 
رو غل ؛ یعی اپی مان کے پیٹ میں بنایا گیا ےہ ۔ حدیث میں 
بھی آیا ہے » جیسا مسلم میں عمران بن حصین کی روابت میں هه که: 
”کل میسر لما خلق له “ یعنی هر شخص کو آسی کام میں آسانی 
دی گئی ہے جس کے لۓ وه پیدا کیا گیا ہے اور خدا ۓ فرمایا ہے: 


ی را اف اا ر ا و تہ 
ہار کی کا بی فمرے ان کا اور چن 2 
درست کیا آ سکو» پھر دای آس میں آس کی ہرائی اور آس کی بھلائی - 
ے شک کامیاب هوا وہ جس ے آس کو پاک کیا اور ے شک 
نامساد هوا وہ جس ہے تک الفاظ سے 
مقدرات کا بیان مقصود هوتا ے نه ان کے حقیقی معنوں کا ۔ 

ان عام روایتوں ہے صاف ظاھر ہے که انہیں قوتوں پر ج وکه 
خدا ۓ نطفه میں اور عورت کے رحم مین رکھی ہین » ملک کا لفظ 
اطلاق هوا ه ۔ دخول ملک سے آس قوت کا ظہور مراد ے جو 
نطفه اور رحم میں ے اور لڑکا اور لڑی کا سیدھا اور کبڑا 
پیدا هونا بھی نتیجه آنهی قوتوں کا عے جو نطفه اور رحم مین خذا 
ے رکھی ہیں اور آن پر ملک کا اطلاق هوا ہے اور گویا وه 
قوتی زبان حال ہے خدا ہے پوچهی هین که لڑکا هو .یا لژ » 
میدها هو یا کبڑا۔ 
01090000 .۲۲۱۲۲۱۲۰۵0۵00120 
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خدا تعالی ۓ فرشتود ک تعریف میں فرمایا ه لا یعصون 
اق جا اس ھم و نلوان با پوس وت" مدز وہ ی ازيان 
کرۓ اللہ کے آس حکم میں جو آن کو دیا گیا ہے او رکر_2 ہیں جو 
حکم که آن کو دیا جاتا هم ۔ یه تعریف بالکل قوی مدبر عالم پر 
صادق آی ہے که جس کام کے لئے خدا ے آن کو بنایا ے وهی 
کرے هی اور کبهی آس میں خطا نہیں کرت - 

کوئی شخص یه که سکتا ہے که اگر قوی مدبر عالم پر 
ملائک کا اطلاق هوا ہے جیسے که مذ کوره بالا حدیثوں میں 
ملک سے کونی قوت. منجمله قوی مدبر عالم م‌اد لی ے تو ملک کے 
وجود مستقل حداکانه ھوے سے بھی انکار کرنا لازم آوے گا ؛ اس 
لئے که قوی مدبر عالم ماده میں ھوے هی اور خارج از ماده 
آن کا کوئی وجود مستقل نہیں پایا جاتا - پس آن حدیثوں کی نسبت 
کیا کہا جاوے کا جن میں فرشتون کی نسبت ایسے افعال بیان 
ھوے ہیں جو وجود مستقل اور جوهر قائم بالذات سے صادر 
هوخ ھیں ۔ 

مگر یه بات جاننی چاهش که ۳ زمانه کے یوناتی فلاسٹر 
مثل افلاطون وغیره کے اعیان ابته غیر مادی کو مانتے هی 
یہودی اور عیسائی اور عرب کے بت پرست بھی فرشتوں کو جسم 
اور متحیز .مانتم تھے اور آن کے جسم کے ماده کو انسان کے جسم کے 
ماده ہے ایک جداکانه قسم کا مادہ اور آس ہے اعلول قرار دیتے تهر- 
آن کا یھ بھی خیال تھا که فرشتے انسان ی صورت بن جاة هی 
اور انسانون کے پاس 2 هی اور انسانون کو دکهانی بھی دے 
جاے هین - 

اس قسم کے خیالات کا انسان مين پیدا ونا ایک اس طبعی 
ره انسان جب کسی ایسی شم کا خیال کرتا هه جس کو نہیں 
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دیکهتا تو خواء نخواء اپنے ذهن ہیں اس کی ایک صورت تصور 
کرلیتا _ه اور رفته رفته وه خیال ایسا مستحکم هو جانا ے که وه 
خیالی صورت بطور اصلىی اور واقعی صورت کے آس کے خیال مس جم 
جاتی ہے ۔ مام دیوتا اور دیویوں کی مورتی جو بت پرستون ۓ 
. بنا لی ہیں وه اسی منشاء ہے بنائی گئی هی ۔ عرب کے بت پرستوں 
اے بھی اسی منشاء ہے اپنے بتوں کی صورتی بنا ی تھیں ۔ 

مگر به مسئله که صرف قوی ھی مدبر عالم ہیں جو مادہ کے 
ساته ھوتی هی اور آن کا کوئی وجود مستقل خارج از ماده 
نہیں هه ایسا نا زک اور دقیق ے که عام آدمی آس کو سمجه 
نہیں سکنے ۔ برخلاف اس کے اکر آس کو اس طرح بیان کیا جاوے 
که گویا وه ایک جداکانھ وجود مستقل هی تو هر شخص اس کو 
موب سمجه سکتا ہے - انبیاء علیهم السلام کو هدایت عامه مقصود 
ھوتی ہے اس لش اس اس کو صاف طرح پر بحث میں لانا جو عام 
لوگون کی سمجھ سے خارج ے ء بلاشبه آن کے کام میں جس کے لے 
وه مبعوث ھوے ہیں هرج ڈالنے والا تھا اور اس اس کے ماننے سے 
که آن کا کوئی وجود ق‌الخارج بھی سے آن کے کام میں رور اس 
اس کی هدایت میں جس کے لئے وه مامور تھے کچھ هرج ڈالنے والا 
نہیں تھا ء اس لش انبیاء علیہم السلام کو رس اس کی نسبت. کسی 
خاص بحث کی ضرورت نھ تھی ۔ ها البته ان کو ایسے الفاظ میں 
اور سمثیلوں میں آس کا بیان کرنا ضرور تھا که جو حقیقت ےہ 
وه بھی اس ہے پائی جاوے اور غام لوگوں ک بھی سمجھ کے لائق هو 
جیسے که آن حدیثوں سے ظاهر ے جن کو هم ۓ ابهی بیان کیا۔: 

باق رهبی وه حدیثیں جن میں فرشتوں کی نسبت ایس افعال 
بیان ھوے ہیں جو وجود مستقل اور جوهر قام بالذات سے صادر . 
هوة هی آن کی نسبت اول تو هم اس بات کی طانیت چاهتس ھیں 
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که آنب حدیئوں کے وهی الفاظ هی جو. پیغمبر خدا صلی اللہ عليه وسلم 
ہے فرماے تھے - اس پر طانیت هونا نهایت مشکل قریب نامکن 
ے هی » اس لۓ هم قبول کرد ہیں که آن کے .الفاظ وهی هی 
جو پیغمسر خدا صلی الہ علیه و سلم کی زبان مبار ک ہے نکل تھے 
یا کم ه کم یه که راوی نے یہی سمجها تھا که وهی لفظ یا 
آس کے س‌ادف یا آس کے هم معتی هین جو آنحضرت صلی الته علیه وسلم 
ے بیان فرماے تھے - تو بھی هم کو کچھ شبه نہیں ے که وه 
سب بطور استماره اور عثیل کے بیان هوه هي نه بطور بیان 
حقیقت واقعه کے - چنانچه مٹیا آن حدیثوں کو جن میں اس قسم ‏ 
کے الفاظ پاۓ جات هی اس مقام پر بیان کر هی ۔ 

سب ے زیاده آن لوگوں کے مژید جو ملانک کو لوق 
جداگانه مانتم هی وه حدیث .ه جو حضرت عمر“ ہے روایت ی 
گئی ه اور جس میں بیان کیا ے که آنحضرت صلی الہ علیه وسلم 
کے پاس ایک شخص نهایت سفید چثل کپڑے پپہنے هو" هایت 
میاه بالون والا جس. پر کچھ سفر ی علامتیی بھی نہیں معلوم 
هوتی تھیں آیا اور پوچها که اسلام کیا چیز ہے - حضرت ے آس 
کو بتایا جس کی تفصیل حدیث میں ے - اس کے بعد یه لفظ هی - 
* ثم انطلق فلبثت ملیا ثم قال با عمر اتدری من السا تل قلتاللہ 
و رسوله اعلم قال فانه جبریل اتا کم یعلمکم دینکم“ یعنی 
جب وه چلا گیا تو تهوژی دیر هم ٹھہرے - پھر آضضرت 
ے جه ہے فرمایا که اہے عمر تو جانتا هه که پوچهن والا 
کون تھا - میں نے کہا اللہ اور رسول جانتا ےھ - آضضرت نے 
فرمایا که وه جبرئیل تھا ۔ تمہارے پاس آیا » تاکھ تم کو مارا 
دین سکھلاوے ۔ ۱ 

یه لفظ مسلم کے ہیں اور بغاری مین هم ثم اد بر قال : 
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ردوه فلم پروا شیثا فقال هذا جبریل جاء بعلم الناس دینهم * 
یعنی جب وه پیٹھ پهبر کر گیا تو آنحضرت ے فرمایا که آس کو 
پھیر لاو - تو پھر کچھ نہیں دکھائی دیا - پھر آفضرت 2 فرماید 
که یه جبر یل آیا تھا تا که سکهاو ه لوگود کو آن کا دین - 

قبل اس کے که هم اس کے سعنی بتاوین هم کو د کهانا چاهتر 
که اس باب میں کس قدر اختلافات هی - فتح الباری شرح بخاری 
میں یه روایتیں لکهی هی - 

و ق رواية ابی فروة و الذی بعث عمدا با لحق ما كنت با علم 
به من رجل منکم و انه جبریل ۔ 

وق حدیث | بی عا س‌ثم ولی فلم نر طریقه قا ل النبی صلی اللہ 
عليه و سلم سبحان اله هذا جبر بل جاء لیعلم | لنأاس دینهم و الذی 
نفس مد بيده ما جاء نی قط الا و انا اعرقه الا ان تكون 
هذه المرة - 

و ق رواية سلمان التیمی ثم نهض موی فقال ر سول | لته 
صلی اله عليه و سلم على بالر جل فظلبناء کل مطلب فلم نقدر 
عليه فقال هل تدرون من هذا - هذا جير یل اتا کم بعلمکم من 
دینکم خذ وا عنه فوا الذی نقسی بيده ماشنبه على منذ اتای 

بل 
قبل موی هذه و ماعرفتہ حتی و لی (فتح الباری جلد اول 
صفه ۵و و) - ۱ 

(ترجمه) ابو فروه ی روایت میں ے که قسم آس خدا ی 
جس ے # صلی اللہ علیه و سلم کو دین حق دے کر بهیجا که 
میں تم نے کسی آدمی سے زیادہ اس کو نہیں جانتا تھا اور یه 
پیشک جبرئیل تھا ۔ 

اور ابو عاس کی حدیث میں .هه کہ وه چلا گیا اور هم ے 
نہیں ذیکها که وه کدھر گیا ۔ آحفضرت 4 فرمایا که یه جبر ٹیل تھا 
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اور اس لۓ آیا تھا که لوگوں کو دین سکھاے اور قسم ہے آس 
خدا ی جس کے هاته میں جد کی جان هه که اس دفعه سے پہلے وہ 
کبھی اس طرح نہیں آیا که میں نے نه پہچانا هو - 

اور سلیان تیمی ی روایت میں .هه که وه پھر آٹھ کر چلا 
گیا ۔ آفضرت ہے فرمایا که اس کو میرے پاس پھر لاژ - هم 
اس کی هو اریہ او لا گی ان کی امیا کے ۔ پور 
آفضرت نے فرمایا که کیا تم جانتم هو که یه کون تها - ید 
جبرئیل تھا - تمہیں تمہارا دین سکھاۓ آیا تھا - تم آسی 
سے دین سیکهو - قسم ہے خدا کی جس کے هاتو میں میری 
جان .هم که اس دنعه سے پہلے جب سے وه آتا ے کبهی 
ے شناخت کثر .نہیں رها اور جبتک وه نہیں گیا میں ےۓے اس کو 
نہیں پہچانا “۔ 

اور نسائی میں یھ الفاظ میں :۔- 

ثم قا ل لا و الذی بعث ےمدابالحق هد ی و بشبرا ماکنت 
با علم به من رجل متکم و انه اجبر یل عليه السلا م نز ل فی 
صورة دحية | لکلبی (نسای صفحه ے۵۹) ۔ - 

(ترجمه) ”پھر فرمایا که نہیں قسم ے جس ے د کو 
دین حق کے ساتھ هادی اور خوشخبری دینے والا کیا ے ء میں 
تم میں ہے کسی آدمی ے زیادہ اس کو نہیں پہچانتا تھا اور 
ےشک وه جبرئیل تھا جو دحیه کلبی کی صورت میں ازل 
هوا تها»» - ۲ 

اور نسانی میں یه روایت بھی ے ین 

قال عمر فلبثت ملیا ثم قال لى رسول اتل صلى اللہ عليه 
و سلم پا عمر هل تد ری من السائل قلت اله و رسو له ۱ علم قال 
قا نه جر یل (نسائی صفحه ے۹م) - 
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* حضرت عمر" نے فرمایا که میں تهوژی دیر ٹھہرا۔ پھر 
آفضرت نے مجھ سے فرمایا که اه عمر ! تو جانتا ھے که یه 
پوچھنے والا کون تھا ؟ مس ے کہا که خدا اور خدا کا رسول 
خوب جانتا ے - فرمایا که یه جبریل تھا ۔ 

اور ترمذی کی روایت می ھر :- 

قال عمر فلقیی ال ہی صلى اللہ عليه و سلم بعد ذ الک 
بثلا ث قا ل عمر هل تدری من‌السا ئل ذاک جبر یل اتا کم 
یعلمکم دینکم (ترمذی صفحه .مج) - ۱ 

(ترجمه) *"حضرت غر کون ہیں که مجھ سے پیغمبر خدا 
اس کے تین دن بعد مل اور فرمایا که اے عمر تو جانتا عے که 
وہ سائل کون تھا ۔ وہ جبریل تھا اور تمہارے پاس آیا تھا که 
تم کو تمہارا دین سکھاۓ“۔ 

اور اور روایتوں میں اس طرح پر ے :- 

فی رو ابة ابی عو اند فلبثنا لیا لى فلقینی رسول اللہ صلی انته 
عليه و سلم بعد ثلاث و لا بن حبان بعد ثلاثه و لا بن منده بعد 
ثلا ثة ایام (فتح البار ی جلد اول صفحه ۵,,)- 

(ترجمه) " ابو عوانه ی روایت میں .هم که چند راتی 
گذریں » پھر جھ ہے پیغمبر خدا صلی اللہ علیه و سلم ملے بعد تین 
کے اور ابن حبان اور ابن سو و سم و بی 
کے“ ۱ 

ابو فروه اور ابو عاص اور سلیان کی روایت سے معلوم 
هوتا هم که آحضرت 4 بھی آس شخص کو نہیں جانا تھا که وه 
جبرئیل ہے » مگر جب اس کو ڈھونڈا اور وه نھ ملا تو آپ 2 فرمایا 
که وه جبرئیل تھا - اگر درحقیقت وه شخص جمر‌ئیل هوتا تو 
ممکن نھ تھا که آحضرت آس کو نہ پہچانتے۔ نسائی کی روایت میں 
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بھی آس شخص کے نه پہچاننے کا ذکر ے - پھر بیان .هه که 
وه جبربیل تھا , دحية الکلبی ی صورت بن کر آیا تھا - یه 
روایت آن مام روایتوں سے تلف ےے » کیونکه دحيه الکلبی کو 
سب جانتے تھے ۔ حضرت عمر" کا یا اور صحابه کا اور خود آفضرت 
صلی اللہ علیہ و سلم کا ان کو نہ پپچافنا تعجب کی بات ہے - یه٠‏ 
اختلافات ایسے هی که جن میں کسی طرح پر تطبیق نہیں هو سکتی۔ 
معہذا ان سب اختلافوں کو چھوڑ دو » په بات کچھ کم تعجب 
کی نہیں ہے که جبرئیل کسی صورت میں آنحضرت صلی الہ عليه 
و سلم کے پاس آویں اور آنحضرت آن کو نھ پهچانیی - 

ان مام حدیثوں پر غور کرتے سے اصل واقعه اس قدر معلوم 
هوتا ہے که ایک شخص ‏ حاضر هو کر آپ ہے اسلام کو 
پوچها - آپ ۓ آس کو بتا دیا - جب وه چلا گیا اور پھر اس کا 
پته نه لگا تو کہا گیا که وه جبرئیل تھا - اول تو بعض روایات 
کے سیاق سے یقین نہیں هو سکتا که اس شخص کو جبرئیل کہنا 
آنحضرت صلی اللہ علیه و سلم کا فول تھاء بلکه وه راویود کا خیال 
ے اور بعض راویون ۓ اپر خیالکو آحضرتّ کا قول که دیاء 
کیونکه جب اس کا پتا نه ملا تب کہا گیا که وه جبرئیلء یعنی 
فرشته تھا اور اگر آحضرت هی کا قول هو تو بھی وه فرما! ایسا 
ھی تھا جس طرح کسی شخص نا معلوم کو که دیتے هی که 
فرشته تھا - هرگز آعضرت صلی الله عليه و سلم کا مقصود اس 
قول سے یه نہیں پایا جاتا که جو شخص آیا تھا وه در حقیقت . 
جبرئیل فرشته تھا ء بلکه ایک اجنبی شخص تھا آدمیون میں ہے 
جس ۓ اسلام کا حال آعضرت" ہے آ کر پوچها تھا ۔ 

بعض حدیثوں میں بیان هم که فرشتے انسان کی صورت میں 
بن کر آنحضرت“ که پاس آتے تھے جیسے که بخاری میں 
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حارث بن هشام ی روایت میں ه و ا حیانا ډ۔عشل لی الملکے 
رجلا فیکلنی فاعنی مایقول“ یعنی وحی آے کی نسبت 
آحضرت*ّ ۓ فرمایا که کبهی تو وه گھنٹوں کی آواز کی مائند آئی, 
سے اور کبهی فرشته آدمی کی صورت بن جاتا ہے - پھر جھ سے 
کلام کرتا ے ۔ پھر میں یاد کر لیتا هول جو کچھ که وھ 
کہتا ے ۔ 

اور اصابه میں نسائی کے حواله سے یه روایت نقل کک ے - 

روی النسائی باسناد صحیح عن صحبی بن معمر عن ان عمر 
رضی الہ عنہما کان جبریل یاتیق النبی صلی اللہ عليه و سلم ف 
صو ر 5 دحیة | لکلبی (اصابه جلد اول صفحه )٩.۲‏ - 

(ترجمه) " آفضرت صلی الله علیه و سلم کے پاس جمریل, 
دحیه الکلبی ی صورت میں آے تھے “۔ دحيه" ابکابی تمام عرب میں۔ 
جایت خوب صورت تھے اور دحیه" الکلبی ی صورت میں آے سے۔ 
غالباً یه ساد ے که اچهی صورت میں آے تھے ۔ 

۱ شاه ولی اللہ صاحب ۓ تو ٹل ہے مثل برزخی ساد لی ے » یعی۔ 
بین المثال و الشپادة جس کے معنی وهی سمجھتے هون گے مکر 
هاری سمجھ میں تو نہیں آے ۔ غالبا اور کوئی بھی نہس سمجهتا 
هوک مگر اس اس کی نسبت که جب حضرت جبرئیل آدمی ی 
صورت بن کر رسول خدا صلی اللہ علیه و سلم کے پاس آے تھے 
تو آن کا اصلی جسم کیا هوتا تھا › علاء اسلام ے عجیب عجیب. 
بحثیں کی هی - امام الحرمین فزما 2 ہیں که اللہ تعا ی آن کے جسم 
کی زیادتی کو فنا کر دیتا تھا اور پھر پیدا کر دیتا تها - 
ابن عبدالسلام فرما 2 هی که جسم کی زیادتی کو الگ کر دیتا تھا 
فنا نہیں کرتا اور اس بات کو سب ے قرار دیا ھے که حضرت. 
چبرئیل جو انسان کی صورت میں بن جاۓ تھےتو ان کا اصلی جسم ص 
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نہیں جاتا تھاء بلکه وه بھی زنده رهتا تھا اور امام الحرمین ہے یه بهی 
منتول ہے که ممکن .هه که جبرئیل اہی اصلی صورت میں آے هون 
مگر وه سک ڑکر آدمی کی صورت می بقدر انسانی جثه کے بن جاتے هون 
اور جب جات هود پھر اپنی صورت میں آجاے هون - اس کے ثبوت 
میں روئی کی مذال دی .هم که پهولی ہوئی روئی کو جب دبا 
تو چھوٹی هو جاتی ه اور جب چهوژو تو پھر پھول کر بڑی هو 
جائی ے ۔ (فتح الباری شرح صحیح البخاری جلد اول صفحه . ۲) - 

بعض علاء ے اس طرح پر بحث کی ے که جب جمرئیل دحیه 
کی صورت میں آے تھے تو آن کی روح کہاں ھوقی تھی ۔ اگر وه 
جسم میں ھوتی تھی جس کے چه سو پر ہیں تو جو آعضرت" کے 
پاس آتا تھا نه وه جبرئیل کا جسم هوتا تھا اور نه آس کی روح 
اور اگر روح جبرئیل کی آسی جسم میں هوتی تھی جو دحیه کی 
صورت میں آنحضرت“ّ کے پاس آتا تھا تو حضرت جبرئیل کا اصلی 
جسم ص جاتا تھا با بغیر روح کے رهتا تھا - آخر کو یه قرار دیا 
که دحیه کی صورت میں روح آے ہے اصلی جسم کا س جانا لازمی 
نہیں عے (عیی شرح بخاری جلد اول صفحه ہہ) - 

غرض که علاء نے اس باب میں ایسی تقریریی کی هین که 
هاری سمجه تو اس کے سمجھنے ہے قاصر ے » مگر آن علاه ہے 
تفس انسانی کے خواص پر غور نہیں کی - انسان کے نفس میں ایسی 
قوتی تی ہیں جن کو اس زمانه میں قوت مقناطیسی سے تعبیر 
کیا جاتا عے جس ہے ختلف طرح کے عجائبات ظہور می 2 
ہیں ۔ وه قوت دوسرے انسان کے نفس پر اثر کرتی ےے اور خود 
اپنے نفس پر مؤثر هونی .ه ؛ جب که انسان تمام دیگر تعلقات 
سے اپنے تئیں منقطم کر کے ایک جانب متوجه هوتا ہے توا اس 
کو ایسا استغراق هو جاتا هم که سواۓ اس کے تمام دایگر 
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موجودات اور خیالات آس یم عو هو جاے ہیں اور بجز آسی ایک 
خال کے اور کچھ آش کے خیال میں نہیں رهتا ۔ خواب میں وه 
آسی خیال کے متعلق بہت ہے امور دیکھتے ہیں ۔ جب وہ خیال 
ذات باری اور صفات باری میں منہمک هوتا ہے تو نفس کے 
تقدس اور تقرب ا ی الہ کی دلیل ھوتا ے ۔ وه خدا کو دیکھتا 
سے جس کا جواب موسیل سن چکا تھا لن ترانی““ اور دیگر 
عجائبات ملکوت آس کے خیال کے مطابق آس کو دکھائی 
0 4 

ترمذی میں رسول خدا ہے معاذ ابن جبل کی روایت ے : 

انی قمت من اللیل فتوضات فصلیت ما قدر لی فنعست ق 
صلوا تھا فا ستثقلت فانا بر بی تبا رک و ثعالی ی احسن صورهة 
(الحدیث) (ترمذی صفحه ۵7۵) - 

”میں رات کو اٹھا اور وضو کیا اور از پڑھی حتی 

ھوسکی - پھر میں ماز میں اونگھ گیا اور بوجهل ھ وگیا۔_دفعة 
میں ے خدا کو دیکھا اچھی صورت میں““۔ 

اور ترمذی کی دوسری روایت میں ے جو اہن عباس سے ے 
که آحضرت صلی الہ علیه و سلم ۓ فرمایا : 

۳ اقای الليلة ری تبا رک و تعا لی فى احسن صورء فا له 
احسیه فی المنا م - (الحدیث) (ترمذی صفحه ۵۳۵) - 

(ترجمه) "رات کو خدا میرے پاس آیا اچهی صورت میں 
اہن عباس کمتر ہیں که میں سمجهتا هون که آفضرت ے فرمایا 
تھا سوۓ من" ۰ 

جس طرح سوه کی حالت میں تعلقات ظاهری منقطع هو 
جاے هی اور جس میں انسان کو انماک ے وهی خیالات 
جسم صورت میں انسان کو دکھائی دیتے هین وهی حالت انسان 
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پر بیداری میں حالت استغراق اور انما ک میں طاری هوق ے اور 
بیداری میں بھی آسی طرح سب چیزین اہی آنکھ ہے دیکهتا ه 
جیسے که حالت خواب میں دیکهتا ے ۔ وه بن آواز دینے والے کے 
سنتا ہے ۔ بغیر کسی موجود یالخارج کے موجود ی‌الخارج 
دیکهتا ے ۔ بغیر موجود ھوۓ کسی بات کپ والے کے ایک 
وجود موجود .کو متکلم پاتا سے - چونکه ذات پاک انبیاء 
علیہم السلام کی مهت زیادہ مقدس اور منهمک نی اللہ اور فی صفات اللہ 
هوتی سے آن کو کامل استغراق فی ذات اللہ اور ی صفات اللہ هوتا 
ے ء آسی استغراق اور انہک کے مبب کبهی بغیر کسی آواز . 
کرے والے کے آواز سنتے هی اور بغیر کسی موجود کے ایک 
وجود موجود کو پاے ہیں جو آن سے اور وہ آس سے کلام کرے 
ہیں ۔ اسی حالت کے واقعات ہیں جن کو آحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم ہے فرمایا ے که فرشته آدمی کی صورت بن کر میرے 
سامت آتا ے » جھ ے بات کرتا ے اور جو وه کہتا ے اس کو 
یاد کر لیتا هون ۔ و هوا لصادق المصدوق وماقاله ٹھو حق 
نو من به و نصدقه ۔ پس یه سب صورتی وهی هی جن کو خود 
نفوس مقدسه پیدا کرے ہیں ء نہ اور کچھ ۔ اولیاء اللہ پر بھی 
یہ حالت طاری هوتی هه اور اس حالت میں جو انکشاف ان کو 
هوتا .هی آس کو مشاهده اور مکاشفه اور الہام اور نفث ق الروع 
سے تعبیر کرے هی ۔ و ھذا اما نفث ری فی روعی - 
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عبادت 


(جذیب الاخلاق نابت ے٠‏ رم ۱۲۸۸ ه) 


مام نیکیاں اور عبادتی جو قانون قدرت کے برخلاف هس 
پوری نیکیاں اور عبادتی نہیں ہیں » مگر افسوس هم که بہت 
سے لوگ اس' ا خیال ہیں کرے۔ اگر ضرف اس کا غیال 
ھی نه کیا جاتا تو چنداں مشکل نه تھی » دقت يه ه که 
قانون قدرت کے مطابق جو نیکیان اور عبادتی هی آن کو نیکیاں 
اور عیادتی هی نہیں سمجھتے ۔ 

اس مطلب کے ابت کره کو هاره لئے ارشاد رسول خدا 
صلی اللہ علیه و سلم کا کافی اور واق ھے اور آس کے بعد کسی 
دوسرے کے قول و فعل کی سند کی حاجت نہیں ۔ 

عن انس قال جاء ثلثة رهط ا ی ازواج النبی صلعم 
يسألون عن عبادة النبی فلما اخبروابها کانهم تقا لو ها 
فقا لوا این حن من الذبی صلی‌النته عليه وسام و قد غفرالته ما تقد م من 
ذنبه و ما تا خر فقال احد هم ابا انا فا صلى اللیل ابد و قال 
الاخر انا اصوم النهار اید آ و لا افطر و قال الا خر ا نا اعتزل 
النساء فلا | تز و ج | بد أ فجاء اننبی صلعم الیهم فقال انتم الذین 
قلتم کذا و کذا و اه ای لا خشا کم لته و انا کم له لکننی 
اصو م و ا فطرو | صلی و ارقدو | تز و ج النساء فمن رغب عن سی 
فلیس می ۔ متفق عایه - 


۱۳ 


www.ebooksland.blogspot.com 


۱۳۵ 


خاری و مسلم ے حضرت اس سے یہ حدیث نتل کی ے 
که عرب کی تین قوموں کے کچھ لوگ پیغمیر خدا صلعم کی 
ازواج مطبر ات کے پاس آن حضرت صلعم کی عبادت کا حال 
دریانت کر کو آۓ ۔ جب آن کو بتایا گیا تو آنہوں ے آس 
کو بہت کم سمجھا اور آپس میں کہنے لگے که کجا هم اور 
کجا پیغمبر صاحب - آن کو تو بہت سی عبادت کرے کی ضرورت 
نہیں ھے ۔ آن کو تو اہ تعاللی نے اگے پچھلے گناہوں ہے پاک 
کر دیا ه - پھر آن میں سے ایک ے کہا که هم تو هميشه 
تمام رات ماز پڑھا کریں کے اور دوسروں ۓ کہا که هم شمیشہ 
دن کو روزه رکھا کریں گے او رکبھی روزه نھ چھوڑیں گے ۔ اوروں 
ے کہا که هم عورتوں کے باس نھ جاویں کے اور کبهی جورو 
نھ کریں گے - اتنے میں جناب پیغمبر خدا صلعم تشریف لے آے 
اور فرمایا که تم ے ایسی ایسی باتیں کہی هی ۔ جانو خدا کی 
قسم میں تم ہے زیادہ خدا ہے ڈرتا هون اور ع سے زیاده اس کے 
حضور میں پاک رهنا چاهتا هون » لیکن میں تو روزه رکهتا 
بھی هون اور نہیں بھی ر کهتا اور عاز بھی پژهتا هون اور سو بھی 
رهتا هون . عورتون ہے نکاح بھی کرتا هون پھر جو کوئی میرے 
طریقه کو پسند نھ کرت وه میرے ساتهیون میں سے نہیں - 

یہ حدیث هم مسلانون کے لۓ بہت بژی سند اس بات کی ے 
که اصلی اور سچی عبادت وهی سے جو قانون قدرت کے اصول :کے 
مطابق ھے ۔ تمام قوی جو خدا تعالی ۓ انسان میں پیداکۓ ہیں 
وه اس لئے پیدا نہیں کے کہ وه بیکار کر دے جاویں ء بلکه اس لش 
پیدا هو ہی که سب کام میں لا جائیں۔ شریعت حقه" مصطفویه 
عاٰی صاحبها الصلوة والسلام ے کوئی نيي بات نہیں پیدا کی؛ بلکه 
صرف آن قوی کے کام میں لام کے طریته کو بتایا ہے جس سے 
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حمله قو عل اعتدال پر اور شگفته و شاداب رھیں اور ایک کے غلبه 
سے دوسرا بیکار اور پژم‌ده نھ هو جاوے » مگر بہت هی کم لوگ 
هی جو اس نکته کو سمجھتے ہیں › بلکه آس طریقه کو جس کو 
مارے پیغمبر خدا صلعم ۓے رهبانیت قرار دیا .هش اور جس کو 
هندی زبان میں جوگی یا جوگ کہتے ہیں کال عبادت اور منتہاے 
زهد و تقو ی قرار دیش هی - ۱ 
فرائض جو مذهب اسلاغ میں هی آن کا ادا کرنا بلا شبه 
باعث تبات ابدی ہے : عن ای هریر ة قال اتی اعرای النہی صلعم 
فقا ل د انى على عمل اذا عملته د خلت الجنة قال تعبد اه و لا 
تشر ك به شیثا و تقیم الصلوة المکتو بة و تو دی الز كو ة 
المفر و ضة و تصو م رمضان قال و الذی نقسی بیده لا از ید 
على هذا شيا و لا انقض سنہ فلما و ی قال النبی صلعم من سره 
ان ینظر الى ر جل من اهل الجنة الى هذ | - متفق عليه ۔ 
عاری و مسلم ے حضرت ایو هریره"* ہے به حدیث نقل کی 
ھے که ایک دهقانی عرب پی‌بر خدا صلعم کے پاس آیا اور کہا که 
مھ کو ایسی بات بتائیے که اگر میں آس کو کیا کرود تو بهشت 
میں جاؤں ۔ آپ ۓ فرمایا که خدا هی‌ی عبادت کیا کر اور کسی 
دوسرے کو آس کی عبادت میں مت ملا اور فرض نمازیں پڑھا کر 
۱ ۱ 
اور زكوة دیا کر اور رمضان کے روزه رکها کر - اس نۓ کہا 
که خدا کی قسم نھ تو میں اس میں کچھ بڑھاؤں گا اور نه گهثاژد. 
گا - جب وه پیٹھ پهیر کر چلا تو آں حضرت صلعم ۓ فرمایا کد 
جو شخص جنتی آدمی کو دیکهنا چا ے تو اس شخص کو دیکه لے ۔ 
غرض که اداے فرائض ہلا شبه اصلی عبادت عے جس کا ادا 
کرنا هر شخص مکلف پر فرض ےے › مگر هم اس مقام پر فرائض کے 
سوا جو اور عبادتیں هی ان ہے بحث کرنی چاھتے هی اور ان میں 
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بھی اس بات ہے بحث کرنا مقصود نہیں ے که وه عبادتی عباد تیں 
نہیں هی؛ بلکه اس بات ے بحث منظور ہے که عبادت کو انھی میں 
متحصر سمچهنا بلط ع اور ډه که بعضی دفعه بسیب تبدل حالت کے 
ادنلی درجه ی عبادت اعلی درجه کی عبادت هو جاتی ہے اور اعلی 
درجه کی عبادت.اس درجم گی ہیں رهی اور شریعت غد یه علی 
صاحها الصلوة والسلام میں بھی ایک حکمت بالغه ھے جس ہے ام 
قوانین قدرت قائم رھتے ھی الا افسوس ه که اس زمانه ہیس لاکٹر 
لوگوں کو اس حکمت بالغه پر خیال نہیں ےے - 


ھارے زمانه کے مسلان بھائیوں ے سواه فرائض کے باق 
عبادتون کو صرف از روزه و تلاوت قرآن عید اور خیالی ت رک دنیا 
اور درس و تدریس علوم دینیه اور اوراد مائوره یا وظایف مقرره 
پیران هی میں منحصر کر رکها ے؛ حالانکه اہی پر ان کا احصار 
عض غلط ہے › بلکه ان میں ہے بعض ایس درجه پر بہنچ گئے هی 
جو قانون قدرت کے بر خلاف ہیں اور اس لۓ مقصود شارع نہیں 
هی اور بہت سی ایسی مترو ک هی جو بسبب تغیر و تبدل 
حالت کے ان سے بھی مقدم اور اعلی هی ۔ اب هم اپنے اس مطلب 
کو چند مثالون کے بیان کرے ہے زیاده وضاحت ہے بیان کرت 
من ۱ ۰ 
علم ۔ مسلانون کے دلوں میں به بات سائی _هم که علمی عبادت 
صرف علوم دینیه هی کے پڑھنے پر منحصر. .هم اور اس کے سوا 
کسی علم کا پڑھنا یا پڑھانا یا اس پر روپیه خرچ کرنا داخل عبادت 
نہیں اور اسی لیے واب بھی نہیں - ان میں یھ مثل مشہور چلی 
آتی ھے که : ۱ 
علم دیں فقه است و تفسیر و حدیث 
هر که خواند غیر ازیں گردد خبیث 
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۱۳۸ 


مگر یھ خیال ان کا عض غلط ه اور اسی سیب ہے مسلانون 
میں روز سرع رس وی چ سی غلم د ین. بھی 
معدوم ھوتا جاتا ھے ۔ 

جاننا چاھئے که علم کے معی دانستن کے ہیں - علوم دینیه کا 
صرف جاننا نه کچھ عبادت ے اور نه کچھ ثواب ۔ البته وه اس 
وقت عبادت یا ثواب هو سکتا ے جب که اس کو امور دینی کے 
کام میں لا کی نیت ہے پڑھا جاوے ۔ پس مدار عبادت اور ثواب 
تحصیل علوم دینیه کا نیت پر منحصر رها نه نفس علم پر۔ ھی حال ام 


٠‏ باق علوم کا هی - مام علوم جن کوعلوم دنیوی کہتے ہیں واسطے 


ترق اور استحکام اور تعلی علوم دینی کے ذروری هی » گو ان کا پڑ هنا 
نی نفسه عباهت نه هو » جیسا که علوم دینیه کا پڑھنا بھی فی نفسه 
عبادت نه تها » مگر جب که وه اس نیت سے پڑ ی جاو یں پا پڑ ھا ہے 


" جاویں که علوم دینیه کے لۓ مثل آله کے ہیں تو ان کا پژهنا 


یا پڑھانا ویسا هی عبادت ے جیسا که علوم دینیه کا تھا ۔ پس ایک 
کو عیادت سمجھنا اور دوسرے کو نف سمجھنا کیسی غلطی ے ۔ 

علاوه اس کے وه علوم بھی جن کو هم علوم دنیوی کہتے 
هی ء اگر ان کی تعلیم نیک طرح پر هو تو باعث ترق امان اور سبب 
حبتِ اور ترق معرفت ذات باری تعاللی جل شانه کے هوه هین ۔ 


امام غزالی صاحب احیاء العلوم میں جہاں خدا تعاللی کیمحبت کے اسباب 


کو بیان فرماة هی » لکهتی هین که قوت معرفت سب قوت عبت 
ره اور یه بات خدا تعالی ی صفات اور ملکوت سموات و ارض پر 
دهیان لگاے سے ہوتی ے › اس لئے که کونی ذره آسان و زمین سے ایسا 
نہیں ےہ جو آس کی حکمتوں اور عجیب نشانیوں ہے خالی هو - جس 
ذره پر نظر کی جاوے وه اس ی قدرت کامله پر شہادت دیتا ے اور 
جس ہرگ درخت پر. نظر کی جاوے » آس کی حکمت بالغه پر دلالت 
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۱۳۹ 


کرتا ہے - کونی دانه زمین ہے نہیں آگنا که اہنے ]25 دار ک 
توحید پر هزار زبان سے اقرار نه کرتا هو اور اس کی قدرت کامله 
پر هزار طرح ہے شہادت نھ دیتا هو ۔ جس درخت پر نظر ی جاوه 
هر ورق اس کا اللہ جلشانه ی وحدانیت کا مقر ے اور جس ورق 
پر غور سے خیال کیا جاوے اس کی معرفت کا دفتر ہے اور ان سب 
باتول کا علم باعث اعان کامل اس قادر مطلق پر ره جس کی غبادت 
کرنا عین مسلانوں کا امان ے - پس ام علوم دنیوی اس اعتبار سے 
علوم دینیه عم کم نہیں هی ۔ 

جس وقت که هم علم ریاضی پڑھ کر خدا تعاللی کی اس 
قدرت کامله سے واقف هوة هی جو خلق آسان و زمین و کواکب 
سیارہ و ثوابت میں کام آئی هی اور کتنے بڑے بڑے کرات کو 
کیسی سریع حر کت عم معلق پھر ےدیکھتے هی اور اس کی عجائی 
حکمت کو دریافت کرت هی تو کس طرح هم کو وجود صانع 
اور آس کی قدرت کامله پر یقن هوتا ه - 

جس وقت که هم علم ارض» یعین جیالوجی پڑھتے ہیں اور آنه 
عجاذبات ہے واتف ھوے هی جو خدا تعاابٰی ے صرف اس کره خاک 
میں بناة هی جو دن رات هاره پاؤں که تلے روندا جاتا 
ه تو همکو کیسا مستحکم آس خدا ی خدائی پر یقین هوتا ے - 

علم نباتات اور علم حیوانات سے جب همکو واقفیت هوتی عے 
تو پھولوں کی پنکهژیون کی رنگ آمیزی اور مکهی کی آنکه کی 
چکاری هی همکو آس حکیم مطلق کی حکمت کامله پر یقین کامل 
دلاتی ہے -. 

اسی طرح مام علوم › کیا علم آب اور کیا علم هوا اور کیا 
علم جرثقیل اور کیا علم برق و مقناطیس سب کے سب ہاری 
معرفت کو قوت اور هار امان کو خداۓ واحد پر خته اور 
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ہے۔سقسصدوے سو و نیس سے پہے س 


سی 


مستحکم کر_2 ہیں اور حق الیقین ؛ بلک عین الیقین کے تبه تک 
پھنچاے ہیں ۔ پس اگر اس اعتبار سے هم ان علوم کو بھی علوم 
دینیہ کے شامل سمجھیں تو کچھ بعید نہیں ۔ 


بعض علاء نے علم معقول اور علم کلام دونوں کا پڑھنا 


ناجائز سمجھا تھا اور بعضوں 2 اسکے برخلاف آن کو ضروری 


تههرایا تھا - هم آسکے جائز یا ناجائز هوۓ کی عحث ہے درگذر 
کر کے یہ کیت ہیں کہ وہ علم معقول جس پر .علاء ہے انکر کیا 
صرف یونانی حکیموں کے عقلی تکے تھے۔ وه اپی عقل ناقص ہے خدا 
کی ذات و صفات ہے بحث کرة تھے جس کا الهیات آنپون ے نام 
رکھا تھا۔ وہ علوم آن کے ساتھ گئے - اب جو نثر علوم پیدا موۓ 
اور جو انگریزود کی بدولت .هندوستان میں آۓ وه علوم صرف 
عقلی نہیں ہیں » نھ اامپیات نے علاقه ‏ رکهتر هی ۔ وه تو اشیاء موجوذه ‏ 
کے حقائق کے علوم میں جن سے هر ایک شے جسکو هم دیکهتر 
هس» آسی حقیقت معلوم ہوتی ے ۔ پس ان علوم کو آس قدع ہونانی 
محقولات: پر قیاس کرنا کتنی بڑی غلطی کی بات ے - وه علم تو 
هاری عون کو گمراہ کرتے وال تھے اور یھ علم حقیقت اشیاء 
کے بتاۓۓ والر اور خدا ی قدرت کامله اور حکمت بالغه پر یقین 
دلاۓ والے ھی ۔ 

بعضی کٹ ملا یه کہتے هی که ان علوم میں بھی جو 
حقیقت عض اشماء کی ابت کی گی ے وه مذهب اسلام کے برخلاف 
ے اور اس لۓ ان علوم ے بھی عقاید اور مسائل اسلام میں 
نقصان آه کا احتال ه» مگر ایسی راے پر بجز افسوس اور نفربن 
کے کیا کہا جا سکتا ہے - ایس شخص کا مطلب يہ ےہ کد 
نعوذ بااللہ مذهپ اسلام حقیقت کے برخلاف ہے ۔ ایس شخص کی 
نسبت یہ کہنا چاھنے که با تو وه مذهب اسلام ی حقیقت سے 
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۱۵۱ 


واقف نہیں هوا یا آسکو مذهب اسلام کے سچر هو پر کامل 
یقن نہیں ےے - 

اب هم اس خیال کو که عبادت صرف علوم دینیه هی کا پڑھنا 
اور پڑھانا ے؛ دوسری طرح پر باطل کر هی ۔ خدا تعاللی ے 
انسان میں وه مام قوعل پیدا کثر هی » جن سے وه:علم دين اور وه 
علوم جن کو دنیاوی علوم کہتے هی, دونون کو حاصل کرسکتا 
سے - ہس ان دونوں قوتون کو همی کم مین لانا چاهش تا که هم 
ره خالق کی مس‌ضی کے مطابق کام کیا هو نه یه که ایک کو ۔ 
شگفته و شاداب اور دوسر ےکو معطل و بیکار کردیی» کیونکه . 
یھ اس قانون قدرت کے برخلاف عے اور اس لے نیک نہیں هوسکتا 
اور جب نیکی نہیں ھوسکتا تو عبادت بھی نہیں هوسکتا - هان 
اتی بات ضرور ے که هم ان دونون قوتون کو حد اعتدال پر 
رھنے دیں اور ایک کو دوسرے سے مغلوب نه کردیں ۔ 
۱ خدا تعاللی ۓ هم کو هارا مذھب ایسا عمده دیا ے جو 
ماری معاد اور معاش دونوں کو قانون قدرت کے مطابق اصلاح 
کرۓ والا اور ترق دین والا ے ۔ جس طرح که هم اس بات کو 
خیال کرسکتر هیں که اگر تمام لوگ صرف علوم دنیوی کی تحصیل 
کیا کریں تو دین کا کیا حال هوک اسی طرح اگر مام لوگ صرف 
علوم دینی ھی پڑھا کریں تو اوی دنیا کا جس کی اصلاح شریعت 
سے خارج نہیں هه » کیا حال ھوکاء بلکه علوم دنیاوی کے معدوم 
ھوےے سے دین اور علوم دیی دونوں ک معدوم هوه کا قوی اندیشہ 
ے ۔ پس هارا فرض ے که هم دونوں قسم کے علوم کی ترویج پر 
سعی و کوشش کریں اور ایک کو دوسرے کا آله سمجھ کر دونوں 
کو پژهنا اور پڑھانا داخل عبادت جانین ۔ : 

قطع نظر ان سب باتوں کے اکل حلال کا پیدا کرنا هر شخص 
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و 


پر فرض سے اور آس کے لۓ اسباب و سامان اور ذریعے اور وسیلے 
جم پہونھاۓ بلاشبه ثواب اور داخل عبادت هون ۔ دنیوی علوم 
پلاشبه کسټ حلال کہ لے پایت عہدہ ذریعے ‏ اور وسیلے هی ۔ 
پس سلانود ے لش آن ذریعون 1 ما کرنا بلاشک و شبه 
بہت بڑی نیقی اور شمده ثواب تصور کیا جاوے کا اور اس لئے 
ٹھیک عبادت ھوک ۔ 

زھد و ریاضت ۔ ایک بڑی غلطی جس میں مسلان 
پڑےے ہیں وہ یه ے که آنہوں ے زهد و ریاضت کو صرف راتوی 
کو جاگنے اور ذکر و شغل کر اور نفل پڑھنے اور نفلی روزه 
رکھنے پر منحصر سمجھا ے ۔ قطع نظر اس کے که آن کا ایسا کرنا 
اور حد اعتدال ہے گذر جانا جو قانون قدرت کے برخلاف هء 
مقصود شارع .ه یا نہیں » هم تسلیم کرے هی که وه عبادت 
صحیح» مگر اس کے سوا اور یک باتون کو عبادت نہ سمجهنا 
جو آن سے بھی بہت زیاده مفید هی » بہت بڑی غلطی ہے - 

زهد و ریافت جہاں تک که حد شرعی ہے تجاوز نه کرے 
پلاشبه نیک و عبادت سے » مگر عام فلاح پر کوشش کرنا اور 
اؤر ایسے امور پر کوشش کرنا جو اپنر هم مذهبون کے دینی اور 
دنیوی حال اور مال کی بهلانی و جتری کے هود آس سے بہت زیاده 
تر مفید هم ۔ زهد و ریات ایک بخیل نیکی .هه جو صرف انی 
آذات کے لے کی جاتی عے - آس کی مثال ایسے: شخص کی ےہ 
جو ایک کوٹھڑی میں بیٹھکر کهانا کھاوے اور صرف اپنا 
پرٹۓ بهر لے ۔عام فلاح چاهن والا جو اس کام میں زهد و ریاضت 
کرتا ےے » آس ک مثال حاتم کی سخاوت کی سی عے جو هزارون 
آدبیون کو کھلا کر کھاتا ے ۔ پس کیسی بڑی غلطی ہے جو 


تن پروری کوتو عبادت سمجھا جاوے اور اصلی فیاضی اور سخاوت 
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۱۳ 


اور همدردی کو عبادت نه سمجها جاوے - 


علاوه اس کے درحه ثواب و عبادت تبدل حالات ے بالکل بدل 
جاتا ے - فرض کرو که اگر کسی مقام میں پانی کا فحط هو تو 
آس جگه بیٹھکر نفل پڑھنے یا قرآن جید کی تلاوت کر ة یا ذ کروشغل, 
کی ضرب لگنی زیاده ثواب کی بات ے یا کندے پر پانی لانا 
اور لوگون کو پلانا زیادہ ثواب .هم - پس جو حال ت که اس زمانه: 
میں مسلانون کی ےء اگر آن کی چتری پر سعی‌ی جاوےتو نفل و رات. 
کہ جاگنے کی ریاضت ہے بلاشبه زائد ثواب ہے - انصاف سے دیکهو 

که اگر پیر جی صاحب سریدوں سے حلوا مانشه لینے کے بدلے 
مسلانون کی تعلیم کے ائے کچھ جمع کریں اور جناب مولوی صاحبہ 
قبله جو منبر پر بیٹھکر دنیا کے هیچ اور اهل دنیا کے کافر ہونے کا 
وعظ فرماے هیی » مگر جب سفیدگولگول نذر پیش هوتی ہے تو 
جھٹ ہاتھ لمبا کر کر اور ایک عجیب شتر غمزه ہے آٹھا کر 
غیت مبا رک میں رکه لیتے هی » اگر آمی پلید و ناپاک دنیا » 
یعنی نذ رکو مسلانوں کی تعلیم میں دنیوی نه سہی؛ دیٹی هی تعلیم 
میں صرف کریں تو کیسا کچھ وب کا یں ۔ پس جھوٹ موٹ ک. 
عبادت اور د کھلاوے کی ریاضت جس ے انسان کا دل بعوض رم 
ہوے کے پتھر سے بھی زیادہ سخت ہو جاتا هم › هاری سمجه میں 
تو کچھ کام کی نہیں سے - 
×× کرک دنیا ‏ ایک اور جهوئا اور غلط خیال به هم 
که ترک دنیا عبادت عے - یه ایک ایسا غلط اور جھوٹا قول هم 
که اس سے زیاده دوسرا نہیں هو سکتا - دنیا کا ترک کرنا جس 
طر حکه لوگ سمجھتے میں » غیر مکن ہے - الببه جس طرح شارع 
ے فرمایا ہے .اور ترک دنیا سے جو آس نے مراد لی ے؛ وه بالکل 
صحیح اور نهایت دزست اور بالکل قانون قدرت کے مطابق ھے؛ نگر 
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اس زمانه کے لوگون کے خیال کے مطابق. شارع والی ترک دنیا 
عین شقاوت اور کال دنیاداری هم ۔ نعوذ بالقہ منہا ۔ دنیا مارے 
لئے پیدا هوی ہے اور هم دنیا کے لئے ۔ پھر هم آس‌کو آس طرح 
پر جس طرح که جھوۓ دنیا ترک کر وال ترک کرت کو 
کہتے هی » کیونکر ترک کر سکتے ہیں ۔ ہاں جس طرح که 
شارع ۓ دما کا ترک کرنا بتایا آس طرح پر ترک کرنا سچا ے 
اور وه یه ے که هم دنیا کو اس طرخ پر پکڑیں جس, طرح که 
شارع .4 بتّایا ے » نھ اپنے جذبات نفسانی کی مرضی پر اور ا سکو 
اس طرح هر کام میں لاویں جس طرح قانون قدرت ے هم کو 
سکهایا ہے ء نھ اپنی هوا نفسانی کے مطابق  -‏ 

لنڈن میں ایک یوروپن لا مذهب میرا دوست تھا ۔ اس کو 
اس بات کے معلوم هون سے کف میں حضرت مسیح علیه السلام 
کو اور آن ی وءظ و نصائح کو جو انیلوں میں مندرج هی » 
مانتا هون » جایت تعجب تھا ۔ لنڈن میں دستور هم که اتوار کے 
دن مام دو کانی بند هو جاتی هی اور اگر ایک دن پل نھ خرید لیں 
تو کھاۓ پیز کی بھ یکوئی چیز نہیں ملی - ایک دفعه وه دوست 
اتوار کے دن کھاۓ کے وقت مھ ہے ملنے آیا اور میز پر ام 
کھاۓ کی چیز چی موی دیکھ کر تعجب ہے پوچهن لگا که آج 
یە سب چیزیی آپکو کیوٹکر میسر هوئیی ؟ میں نے کہا که هفتر کے 
دن سب کچھ لے رکھا تھا۔ وه هنس کر بولا که خوب هواجو آپ ۓ 
حضرت مسیح " کے اس قول پر که ”اس بات کی فکر مت کرو که 
کل کیا کھاؤ کے“ عمل نہیں کیا » ورنه آج بهو کے رہجاتۓے ۔ میں .2 
هنس کر یه کہا که یه مطلب آس کا نہیں - پس جو مسلان که 
خلاف قانون قدرت ترک دنیا کا وعظ فرماے هين وه اسی طرح سے 
اپنے مذهب کو مضحکه بناے ہیں اور غور کر کے دیکهو تو وه 
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خود جو کچھ کرے هی دنیا ھی کاۓے کو کرے ہیں ۔ پس یه 
بات سمجھنا که امورات دنیا میں مصروف ہونا عبادت نہیں ے ؛ 
انا شقاوت اور آس کے مطابق بر تا میں لانا عین عبادت ے ۔ 
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(از " آخری مضامین سرسید “) 


آرسول خدا صلی اللہ علیه و سلم کی ذات مبارک میں تین 
صفتیں جمع تھیں ۔ 

اول ۔ نبوت » بعنی شریعت کے احکامکا خدا کی طرف سے آپہ 
کے پاس پهنچنا ۔ 

دوم ۔ ان احکام کی لوگوں میں تبیغ ۔ 

سوم ملق سیاست اور نفاذ احکام اور حافظت احکام شر ډعته 
کی قوت اور اهل ملک کی حفاظت اور قوت اور طاقت سے نٹ الفین 
کی مدافعت ۔ 

پہلا اس رسول خدا صل ٭ عليه و سلم کے انتقل پر 

اور اس امس میں کوئی شخص ردول خدا صلی انته عليه وسلم 
کا خلیفه اور نائپ نه تھا اور نه هی اور نه هو سکتا _ه ۔ 

٠ 

شریعت مدیه علی صاحبھا | لصلوة وا لسلام کی لوگوں میں تبلیغ 
کرت هی » رسول خدا صلی اللہ علیه و سلم کے خلیفه یا نالب 
تصور هو سکم ہیں اور اسی واسط بعض مفمرین نے آیت 
E r,‏ ھےء مه هم مه و ایرے۔ ه و 6 و وه , 
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م ۶۰۸ھ ماعھ و‫ ۶۶ھ 


و اولی الاس مشک م میں جو لفظ او لی الاس کا ے » اس میں 


امه اهل بیت علهم السلام اور علاء اور فقہاء کو داخل 
کیا ے ۔ ۱ 

تیسرے اس میں وہ لوگ جو کسی ملک کو اپنے قبضه میں 
رکھتے هی اور اس کی سیاست کے ختار ہیں اور نفاذ احکام اور 
محافظت احکام شریعت کی وت اور اهل ملک ی حفاظت اور قوت 
اور طاقت سے مخالفین کی مدافعت کر سکتے ہیں » وه لوگ اس اس 
میں خلیفه یا دب رسول تصور هو سکتے ہیں » بشرطیکه وه خود 
صفات اور اغلاق دی سے موصوف اور ام احکام شرعی کے پابند 
هود اور تقدیس ظاهری اور بای ان کو حاصل هو اور بعض 
مفسرین ے سرداران لشکر اسلام کو بھی اولٰی الاس میں شامل 
کیا ے جن کے ماتحت بہت سے لوگ ہوۓ ہیں ۔ 


سلاطین اسلام جو کسی ملک پر سلطنت رکھتے هون ء مکن. ‏ 


ہے که اس تیسرے اس کے لحاظ ہے اپنے تئیں خلیفہ کے لقب سے 
ملقب کریں مگر آن کی خلافت یا سلطنت اسی ملک پر اور اسی 
ملک کے مسلان باشندون پر محدود رے گی جو ان کے قبضۂ اقتدار 
میں ھے؛ نہ آس ملک ے مسلان باشندوں پر جو آن کے قبضۂ 
حکومت میں نہیں ہیں » اس لے خلیفہ کو ضرور لازم ے که وہ 
ملک پر فیضه اور سلطنت رکھتا هو اور احکام حدود قصاص اس 
میں جاری کر سکتا هو ۔ اس کا حکم اس میں جاری هوء دین کی 
حایت کرتا هو » دشمنوں کے هاته ہے اس ملک کے باشندوں کو 
محفوظ رکه سکتا هو اور اس ملک میں امن قامم رکھنے کی قوت 
آس کو حاصن هو + پس جس ملک میں کسی مسلان بادشاه کو 
ایسا اختیار اور اقتدار نه هوء وه اس ملک کے لثم یا اس ملک کے 
مسلان باشندوں کے ,لئے خلیفه نہیں هو سکتا نه خلیفه کہلایا 
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جا سکتا ے ۔ 


سلطان تری کے خلیفه هون کی نسبت جو اس پر بحث کی 
جانی ھہ که وه نسل قریش سے نہیں هی اور جو لوگ ان کو 
خلیفه جانتے هن وه کہتے هی که وه روایت جس میں خلیفه کے 
قریشی النسل هوه کا ذ کر جے صحیح نہیں ے۔ هم ان ام حون 
ہے قطع نظر کرے ہیں اور سلطان کو خلیفه تسلیم:کرے کے 
بعد کپتے هی که اگر وه خلیفه هی تو اس ملک کے اور اس 
ملک کے مسلان باشندوں کے خلیفہ هو سکتے ہیں » جس میں ان کی 
حکومت هی اور جس میں آن کو قتل و قصاص اور احکام دین کے 
قام رکھنے کا اختیار اور اقتدار حاصل ے؛ نه اس ملک کے جہاں 
ان کو مطلق اقتدار اور اختیار حاصل نہیں ے۔ نه وه قتل و قصاص 
کے احکام کو جاری کر سکتے ہیں » نہ دین کو قائم رکه سکتے هی ء 
نہ وہاں کے مسلانون کی حفاظت کر سکتے ہیں ۔ ایسے ملک میں وه 
شرط نہیں پائی جاتی جو خلیفہ ٭وے کے لئے ضرور هم اور اس لئے 
وہ اس ملک یا اس منک کے ہلان باشندوں کے لے خلیفہ 
نہیں ھوسکتے د | 
. هم مسلان هندوستان کے رھنے وال گورعنث انگریزی کی 
رعیت هی اور گور نمنٹ انگریزی ی مستا من ه وکر رهتی هی ۔ 


کورعنث انگریزی نے هم کو امن دیا ہے اور هم کو 


هر طرح پر مذهبی آزادی بخشی..ه - باوجودیکه گور بمنٹ انگر یزی 
عیسائی مذهب رکهتی هم » اگر کوئی عیسایی مسلان هو 
جاوے تو وه اسی طرح کچھ مزاحمت نہیں کرتی - جس طرح 
که کسی مسلان کے عیسائی هو جاۓ سے نہیں کرتی - مشئری پادریون 
کو گورنمنٹ ہے کچھ تعلق نہیں ہے جس طرح که وه وعظ کرت 
ہیں » اسی طرح سینکڑوں مسلان مذهب اسلام کا وعظ کرتے پھرۓ 
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هی - اگر مسلان عیسائی هو جاتا رهم تو عمیشہ کوئی نہ کونی 
عیسانی بھی مسان هو جاتا هی - پس گور منٹ انگریزی 2 هم 
مسلانون کو جو بطور رعیت کے مستا من هو کر اس کی عملداری 
میں رھتے هی » کا طور پر مذهبی آزادی دت ر کهی ے۔ علاوه اس 
کے گور عنمف انگریزی میں هاری مال و جان کی حفاظات عونی .ه - 
عارے عام حقوق جو نکاح » طلاق » وراثت » وصیت » هبه و وتف 
سے متعلق هی موجب شرع اسلام کے هم کو ملتے هی » گ و که 
اس قسم کے مقدیات ایک عیسایی حاکم کے سامنے پیش هون » 
کیونکه عیسائی حاکم مجبور ره که ان کو وجب شرع اسلام 
کہ فیصل کرت اور اس لۓ هارا مذعبی فرض ے که هم , 
گورشث انگریزی کے خبر خواه اور وفادار ره‌ی اور کوئی بات 
قو لا و فعا ایسی نہ کریں » جو گور عنث انگریزی کی خیر خواهی 
اور وفاداری کے بر خلاف هو - 
ملطان عبدالحمید خاں خلداته ملکه ی هم رعیت نہیں هی » 
نھ ال کو هم پر یا هار ملک پر کسی قسم کا اقتدار حاصل 
ره - پس وه با شبه ایک مسلان بادشاه هی اور بوحه اتعاد اسلامی 
کے هم ان ی بھلائی سے خوش اور ان ی برای ہے اخوش هو 2 
Ea,‏ لے سورد راہ SURE‏ 
سکتے هی - اگر ان کو کونی حق خلافت ہے تو وه اسی ملک پر 
اور اسی ملک کے سسلانوں پر حدود ف جو اي کی علمداری میں 
رھے هین ۔ ۱ 

. تاریخ سے بھی یہی ابت هوتا ے که جن مسلان بادشاھودے 
لقب خلیفه کا اختیار کیا » ان کی خلافت اسی ملک اور اسی ملک 
کے باشندوں پر محدود رهی ےے جو ان کی سلطنت میں شامل اوران 
کے قبضۂ اقتدار میں داخل تھے اور جو ملک آن کی سلطنت میں نھ تھےان 
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کی خلافت یا امامت یا سلطنت ہے ان کو کچھ تعلق نہ تھا ۔ چنانچہ 


اس مقام پر هم تارخانه طور ہے خلفاء کے ساسله کو بیان کرے 
جس جس سے معلوم هوک که ان کی خلافت آسی حد تک مدود 
تھی جس قدر ملک که ان کے قبضه میں تھا ۔ 
حضرت ابوبکر* جو بعد وفات رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
کے جانشین هو .2 » بلا شبه وه پسند فرماے تھے که خلیفه رسول اللہ 
کہلاویں , مگر جب حضرت عمر" ان کے جانشین هو تو یه 
بات پسندیدہ نہیں تھ ی که حضرت عمر" خلیفه رسول اللہ کهلاوی » 
:اس لئے بجا ے اس لقب کے امیر المومنین کا لب اختیار کیا گیا ی 
کے مەی میں مسلانوں کے سردار۔ یه هی لقب حضرت عمر“ کا اور 
حضرت عثان“ اور حضرت علی مرتضئی کا اور حضرت امام حسن 
عایهم السلام کا رها - ۱ 
سپ حضرت امام حسن" 2 خلع خلافت کی اور معاویه" بن 
سفیان کے هاته حکومت آئی اور م هجری مطابق ,دب عیسوی کے 
دمشق دارلخلافه ثهیرا ء اس وقت ان کا لقب بھی امیرالمومنین رها 
اور آج تک امیر معاویه کے لقب سے مشہور هی » مگر جو که 
خلینه کا لقب زیاده مقدس سمجها جاتا تھا که اس میں اشاره رسول 
اللہ لی الہ علیه وسلم کی جانشینی ٹکلتا تھاء اس لئے وقتاً فوقتاً ج وکونی 
ہی آمیه میں سے جانشین هوا › سب ے اپنا لقّب خلیفه کا اختیار 
کیا ۔ خلفاۓ جو درحقیقت بمعنی سلطان کے تھا - . 
اس کے بعد بنی عباس ے بی امیه کو مغلوب کیا اور 
۶ هجری مطابق مه عیسوی کے السفاح ے حکومت حاصل ی 
اور المتصور نے بجاۓ دمشق کے بغداد کو دارالخلافه بنایا اور 
جو لوگ وقتاً فوقتاً بنی عباس میں سے جانشین هوة کر سب ے 
اپنا لآم خلیفه کا اختیار کیا - خلفاے بی اميه معدوم هو گئے اور 
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خلفاۓ بی عباس کا دور دوره هو گیا ۔ 
المقتدر باللہ عباسی بغداد مین خلیفه موجود تھا › اسی کے عہد 
میں ایک خلافت افریقه میں قائم هو گئی » یعنی ۲۹ هجری مطابق ' 
۽ . و عیسوی میں عبداتہ المہدی ے افریقھ میں عقام قیروان خلافت 
کی بنیاد ڈالی اور ,مم ھجری مطابق ٩۵۲‏ عیسوی میں المعز بانته 
ے قیروان سے مصر کو دارالخلافه ٹھیرایا۔ عبداته المہدی اور اس 
کے جانشین سب علوی تھے اور سب ه خلیفه کا لقب اختیار کیا 
تھا ۔ اب اسلامی دنیا میں دو خلیفه مستقل با اقتدار و اختیار پیدا 
هو گۓے ۔ ایک خلفاۓ بنی عباس بغداد میں دوسرے خلفاے علوئین 
قیروان یا مصر میں ۔ 
ہ+, هجری مطابق ۵مء میں عبدالرحمن الداخل اندلس مین 
داخل ھوا۔ چند روز تک تو اس کے جانشینوں ے خلیفه کا لقپ 
اختیار نہیں کیا » مگر جب المقتدر باللہ کے زمانه میں جو بغداد 
۱ 
. میں خلینه تھاء یعنی . .۳ هجری مطابق ۲ وء میں عبدالرحمن ثاصر _ 
تخت پر بیٹھاء اس ے اور اس کے بعد جو جانشین هوه ء اپود ے 
لقي خلیفه کا اختیار کیا جن کا دارالخلانه قرطبه تھا ۔ 
اب اسلامی دئیا میں تین خلیفه مستقل اور با اقتدار و اختیار 
پیدا هو گۓ ۔ ایک خلفاۓ ہی عباس بغداد میں اور خلفاۓ علویی 
مصر میں اور عبدالرحمن ناصر اور اس کے جانشین اندلس میں - يه 
تینوں خلیفے اپنے تثیں اسی ملک کا خلیفه سمجھتے تھے جو ان کے 
۔قبضهٗ اقتدار میں تھے - هر ایک خلیفه کے دربار میں قاضی اور مفتی 
سپ موجود تھے اور اپنے اپنے ملک کہ خلیفه کے حکم اور 
م‌ضی سے فقه کے احکام جاری کرے تھے ۔ بغداد کی عباسی 
خلافت میں عدالتین فقه حنفی پر عبل درآمد کرتی تھیں ۔ مصر ی 


خاطمی 7 تنل کا ووا تها اور اندلس کے اموی 
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خاندان کی عدالتوں مین فته مالکی جاری تھی اور وه هر ایک کی 
خلافت کو اس ملک مین جو اس کی سلطنت مین تھا جائز قرار دیتے 
, تھے - پس ان مام حالات ہے ظاعر ے که ساطان عہدالحہید خاں 
خلد اللہ ملکھ نه هم مسلانوں کے لے جو رعایاۓ گور نمنٹ انگریزی 
ہیں خلیفه ہیں اور نہ هو سکتے ہیں ۔ اس میں کچھ شبه نہیں 
که سلطان تری عافظ حرمین شریفین ہیں ء بلکه حافظ احرام شریفه 
هین » جن میں مکه معظمه اور مدینه منوره اور پیت المقدس » یعی 
پروشلم جو مقام مقدس بهودیون › عیسائیون اور مسلانوں کا ے 
داخل هین - مگز اس ے اور خلینه هو سے کچھ تعلق نہیں ے۔ 
بعض لوگ کم ہیں که امام یا خلیفه هر زمانه میں تام 
دنیا کے مسلانون کے لۓ ایک هی هونا لازم ے اور اس لۓ 
سلطان تری کو وه تمام دنیا کے مسلانوں کا خلیفه قرار دیتے هین 
مگر یه حض غلط راۓ ه ۔ کیونکه اس بات کا ثبوت که تام 
دنیا میں ایک امام یا خلینه هو ء نھ قرآن مجید سے هونا ھے ن کسی 
حدیث ہے » نه کونی شخص » اج تک ایسا هوا ےے اور شاید هوک 
بھی نہیں جس ی حکومت و سلطنت تام دنیا پر هو - مسلان دنیا 
کے ختلف حصوں میں رهتر هی اور جب ایس ملکون میں . هون 
جن میں کسی مسلان بادشاه کی حکومت و سلطنت نہیں ے تو 
ومان نہ کوئی مسلان آن مساانون پر جو وهان رهتر ہیں › خلینه 
هوسکتا هی نه امام زمان ج سکو ادف خلیفه تصو رکیا ے اور یه 
ا راۓ تارج کے بھی برخلاف ے » کیونکه دم ابهی بیان کر چکے 
هی که ایک وقت میں تین خلیفے گزرے ہیں جن کو آن 
ملکوں کے رھنےوالےمسلان علاء و قاضی و مفی جو آن ی حکومتہ 
میں رھتے تھے خلیفۂ برحق قرار دیتے تھے - ۱ 
۱ ہاں مسلان .یه سمجھتے ہیں که قیامت کے قریبے 
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حضرت عیسیل آممان سے اتریی گے اور حضرت امام سہدی پیدا یا 
ظاهر هون کے تو حضرت امام مبدی تام دنیا کے امام هون کے - 
اس وقت جو زنده رھیکا وه دیکھے کا که کیا هوتا ہے مگر مارے 
نزدیک تو نه حضرت عیسیل آمان پر سے اترے وال هی ند 
مہدی موعود پیدا یا ظاهر هون وال هی -کیونکه جتی روائتی 
اس باب میں ہیں وه ابت نہیں هی اور اکثر ان میں کی 
موضوع هی ۔ 

بعض روایتون پر استدلال کیا جاتا هم که هر مسلان کو 
امام زمان کا جاننا اور اس ے پیعت کرنا واجب ہے گو یه روائتین 
بھی قابل وثوق اور لائق اعتبار نہیں هی › مگر هم اس پر کچھ 
بحث کرنا نہیں چاہتے اور ان کے تسلیم کرت کے بعد کہتے ہیں 
که هر شخص کو اپنے خلیفه کا جس کی سلطنت مين وه رھتا ے 
جاننا اور اس سے بیعت کرنا ضرور سے ۔ بیعت کا مطلبت صرف اس 
بات کا اقرار کرنا هی که هم اس کے مطیع اور تابعدار هی . اور 
جو شخص جس ی حکومت مین رهتا هو اس کا فرض ے که اس 
کی تابعداری کرے - اس سے یه لازم نہیں آتا که جو لوگ اس کی 
حکومت میں نہیں رھتے » وه بھی اس کی تابعداری کا اقرار کرین - 
غرضیکه کوئی مسلان بادشاه ان مسلانون کے لۓ جو اس کی سلطنت 
میں نہیں رهتر » خلیفه نہیں هو سکتا ۔ 
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خلافت اور خلیفہ 


(از ‏ آخری مضامین سرسید “) 


خلافت کے معنی جانشین هون کے ہیں اور خلیفه اس شخص 
کو کہتے هی جو کسی کا جانشین هو مگر اب خلافت ایک . 
مذهبی لفظ هو گیا ے اور خلیفه بھی ایک مذهبی عہدہ خیال کیا 
جاتا ے ابتدا اس کی رومن کیتهولک مذهب سے هونی - سب ہے 
پڑا افسر سینٹ پیٹرز چرچ کا حضرت عیسیل علیه اسنلام کے حواری 
سینٹ پیٹرز کا جانشین سمجھا جاتا _ه جس کو پوپ کہتے میں ۔ 

رومن کیتھولک کے اعتقاد میں پوپ معصوم ے » یعی اس 
نے کوئی غلطی نہیں هوتی - رومن کیتهولک کا یه اعتقاد ے که 
پوپ کو دبن و دنیا اور نجات آخرت تینون باتوده کے اختیارات 
حاصل هی اور هر ایک پوپ کو یه اختیارات حاصل ہوتے ہیں » 
یہاں تک که اس زمانه میں بھی جو هولی پوپ ے اس کو بھی 
یه اختیارات حاصل هین ۔ 

دنیوی امور میں اختیار هونا تو ایک ظاهری اص ے؛ دیی 
اختیارات هوبه سے یه م‌اد ره که جو حکم وه دیی امور میں 
صاد رکرے ۲ وهی مانا جاوے› خواه وه پهلراحکام دیی کے موانق 
هو یا برخلاف اور گو که اس ہے اجائز اس کو جائز یا جائز 
ا کو اجائز عموماً کر دیا هو باکسی شخص کے لۓ کر دیا هو 
ات آخرت ہے ماد ,ره که اس کو ل و کون کے گناہ معات کر دیے 
کا جب که وه پوپ کے سامز اپنے گناہ بیان کریں اور معاق 
چاهین ء بالکل اختیار هه اور جب پوپ ان‌گناهو نکو معا کرے 


ف٦٦‎ 


6۵ . 
3070 هو جاتا ے کمن لا دلب له 
اور آخرت میں آن گناهون کی بابت ان سے کچھ مواخذه نہیں هوگا 
اور یه بھی پوپ کو اختیار .هم که سے هو لوکو ںکوکناھوں 
سے نجات دے اور بہشت میں داخل کرے اسی لۓ پوپ کی ٹوې 
گول اور لمبی هوتی .هم ۔ اس کی چونی پر صلیپ کی صورت 
ہی هوتی ہے اور وی کے گرد تین تاج ھوے هی - پہلے تاج سے 
دنیوی اختیار مراد ہے اور دوسرے تاج سے دیی اختیار اور 
تیسرے تاج ہے آخرت کا اختیار - 
مسلانون میں رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم کے انتقال کے 
بعد حضرت ابوبکر* آفضرت" کے جانشین قرار پاۓ اور ان کو 
خلیفه رسول اللہ کا لقب بھی ملا مگر وه ایس خلیفہ نہیں تھے » 
جیسا که رومن کیتھولک اپنے پوپود . کو سمجھتے هی » یعی 
ان کو دیتی اختیارات کچھ نه تھے ۔ نه وه حرام کو خلال 
کر مکتر تهر انه حلال کو حرام د عرف ان کا کم یھ تھا که جو 
دیی احکام رسول خدا صلی الہ علیه و سلم ے فرماۓ هس آن کی 
تعمیل ی کوشش کریں - اور مسلانوں کے گروه کی جو ضروریات هی 
آن کو پورا کریی اور مطلق آن کو اختیار له تھا که کسی . 
دینی حکم کو منسوخ کریں يا کوئی نیا حکم دین میں جاری کریں 
اور آخرت کا اختیار ان کو مطلق نہیں تھا - نہ وه کسی کے گناہ 
معاف کرسکتے تھے » نہ کسی کو مخشوا سکتے تھے ۔ 
ھول پوپ جو دیی حکم دیتا تها اس میں کسی کو 
چون و چرا کرت کی مجال نھ تھی » مگر اسلام میں ج نکو خلیفه 
کہا جاتا ه ان کے احکام دیی میں هر شخص کو حق تھا 
۔ کہ اگر وه خدا اور رسول کے حکمون کے برخلاف هود تو آن کو _ 
نھ ماے اور آس پر حجت کرے۔ غرضکه جن کو مذهب اسلام میں 
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۱۹۹ 


خلیفه کہا جاتا ے - ان کو خلافت فى النبوة » یعنی مذهبی احکام 
کے وضع کرۓ کا حق حاصل نہیں تھا » بلکه وه صرف خلیفة النبی 
تھے جس ہے یه ماد هم که رسول خدا صلی اللہ علیه و سلم کے 
احکام کو قائم رکھیں اور مسلانون کے حالات کی اصلاح کریی - 
اس میں کچھ شک نہیں که حضرت ابوبکر "* صدی ق کو خلیفة رسول 
کہا گیا ہے » مگر حضرت عمر*" کے زمانه سے یه لفظ متر وک هوگنا 
اور بجاۓ اس کے امیرالمومنین کا لقب اختیار کیا گیا جو بالکل 
صحیح اور مایت موزوں اور واقم کے مطابق تھا - 

حضرت علی منتضلی" کے زمانه تک اور ان کے بعد بھی چند 
روز تک ماه خلینه کے امرالمومنی کا لفظ زیاده استعال هوتا تها » 
مکر ان کے بعد اور امام حسن علیه‌السلام کے زمانہ کے بعد جن 
اوگون 2 اقتدار حاصل کیا انہوں ے اس خیال سے که خلیفه کا لفظ 
امجرالمومنین کے لفظ سے زیادہ مقدس ے ء اپنے تس خلیفہ کے لفظ 
سے تعبیر کیا ۔ جیسے که خلفاه بی امیه اور بی عباس ے اپنے 
نام کے ساتھ خلیفه کا لفظ بھی شامل کر لیا تها » مگر یه اس غور 
طاب ہے که خلیفه یا امیرالمومنین کا هونا قریش کی نسل کے 
لوگوں پر منحصر ےہ یا نہیں - 

اس باب میں محتلف روائتیں هی ۔ مستدرک حاکم میں اور 
آس کی دوسری کتاب میں ج وکنیتوں کے بیان میں ہے حضرت انس" 
سے ایک روایت لکھی ہے ۔ اس میں ے الامراء من قریش اور 
مستدرک حاکم اور سنن بیپقی میں حضرت علىی ص تضی کی روایت 
سے لکھا تھے : الام من القریش ۔ مسندامام احمد بن حنبل اور خاری 
اور صحیح مسلم میں ابن عمر سے جو روایت ے » اس میں لکھا ی : 
لا یزال هذا لا مق قریش اور معجم طبرانی اور مسند امام احمد 
بن حنبل میں ذی مجمر کی روایت میں ہے : کان هذا الاس فی حمیر 
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غنزعه الہ منهم و جعله ق قریش ۔ ۱ 

اس روایت ہے ظاهر هوتا .هم که مذا الاس سے قوم 1 
سرداری یا حکومت ماد .هم » کیونکه حمیر کی قوم ہے خلافت 
رسول اللہ تو کسی طرح متصور هو نہیں سکتی - پس صاف ظاهر .هه 
که هذا الاس سے قوم کی سرداری اور حکومت ماد ے ء نه 
خلافت مصطلحه - 

اور مسند امام احمد بن حنبل اور مسئد ای یعال اور 
صحیح ابن حبان اور جامع ترمذی میں سفینه سے روایت ہے ۔ 
الخلافة بعدی فی آمتی ثلاثو ن سنه ثم ملک بعد ڈلک ۔ 

سنن ابو داؤد اور مستدرک حاکم میں سفینہ هی ہے 
روایت .هه : خلافه النبوة ثلاثون سنة ثم یوتی اللہ الملک لمن يشاء 
اور معجم طبرانی اور شعب الامان بهقّی اور کتاب المعرفة 
ابو نعیم میں معاذ اور عبیده بن الجراح سے روایت .هه که ”ان 
هذا لا مر بداء رحمة و تبوة ثم یکون رحمة و خلافة ثم کائن 
ملکا عضوضا ثم کا ئن عتو آ و جبر ية و فساد ا نى الارض - 

یھ مام روایتی جو هم ے بیان کین + منتخب "کنزالعال 
یق سن الا فعال والا قوال میں مندرج ہیں - هاره نزدیک یه تمام 
روایتی جروح و مقدوح هین اور لائق اعتبار نہیں مگر هم اس 
آرٹیکل میں اس اس پر بحث نہیں کرے » بلکه انهی روایتوں کو 
قابل قبول تسلیم کر کے کہتے هی که هرکه خلافت کا اختتام 
آنحضرت صلی اللہ علیه وسلم کے انتقال کے تیس برس بعد مذکور 
هو چکا ہے اور وه تیس برس خلع خلافت حضرت امام حسن" 
پر ختم ھوے ہیں ۔ تو کوئی وجه نہیں هه که آن کے بعد جو لوگ 
صاحب حکومت و سلطنت هوے هم آن کو خلیفه رسول اللہ یا 
خلینه مصطلحه قرار دیں ء خواه وه فرشی هون » خواه غیر قرشی - 
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پس خلافت کا زمانه ختم ھوے کے بعد جو لوگ صاحب حکومت 
ھوے وه لوگ بادشاه یا سلطان یا والی ملک یا امیر وغیرہ قرار 
پا سکتے هی اور جو مذھی تعلق هم مسلانون کو ان خلفاء 
ہے تھا جو زمانه تیس برس بعد وفات رسول اللہ صلی اللہ علیەوسلم 
میں هوۓ » وہ ان حاکموں سے نہیں هوسکتا جو بعد تیس برس 
مذکور کے هو » خواه وہ اپنا نام خلیفه رکھیں با سلطان یا امیر 
یا جو کچھ چاهی ۔ پس کسی مسلان حاکم کو جو کسی ملک 
میں حکومت رکهتا هو » بجز ایک مسلان یا حاکم > اور 
کچھ نہیں خیال کر سکتر » نه اس کو خلینه رسول الہ یا 
خلیفه خلیفۂ زسول اللہ تسلیم کر سکتر هی ۔ هان بیشک اسلامی 
اتحاد آس کے ساته رکھتے ہیں ۔ اس کی بھلائی و ہتری سے خوش 
اور آس کی برائی و ذلت سے غمگین هو هی ۔ سلطان ثری کی آس 
فتح سے جو اس وقت یونانیون پر حاصل هونی ہے به سبب اس 
انحاد قومی کے جو اسلام2 مسلانول پر قائم کیا هه - مسلان نهایت 
خوش هی اور خدا کا شکر کرے ہیں ۔ اگر خدا نخواسته ت رکوں 
کی شکست هوتی تو هم کو آسی اتحاد که سبب ضرور رب هوتا- 
" اور یه ایک اص اسان کا طبعی ےہ جس سے انکار نہیں 

ف ۱ 

یونانی ھارے حاکم نہیں هیں » هم ان کی رعیت ہیں 

ہیں ۔ پس هم کو یه کمن میں که خوب هوا 

یونانیون ے شکست پائی اور ذلیل هروه اور خدا 

کا شکر هه - کہ ت رکون نے فتح پائی - کیا امل 
ے۔ ا 
هم کو هر گز معلوم نہیں ہے که گورنمنٹ 
" انگریزی کی جس کے امن میں بطور رعیت هم 
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مسلان رهتر هین» اس لڑائی میں جو ت رکوں اور یونانیود 
میں هوئی » کیا پالیسی ےے اور جو لوگ یہ خیال 
کر هی که انکلش گورنمنٹ کی پالیسی ت رکون 
کے برخلاف ےہ - هم کو اس پر یقین نہیں اور کچھ . 
شبه نہیں ہے که لوگ وه بات کہتے هی که 
ان کو درحقیقت معلوم نہیں اور اگر بالفرض انکلش 
گورنمنٹ کی پالیسی ترکون کے بر خلاف هو » تب 
بھی از ره مذھب کے جو هارا فرض اپنم حاکمون 
کی اطاعت اور فرمانبرداری کا ہے - اس سے هم کسی 
طرح سبکدوش نہیں هو سکتے اور ایسی حالت میں 
بھی مارا فرض هم که اہی گور نمنٹ کے مطیع » 
فرمانبردار اور وفادار رهی - زیاده ہے زیاده اگر کچھ 
کر سکتے هی تو یه هم که خدا سے دعا کیا 
کریں که برٹش گور نٹ اور مسلانون کی سلطنتون 
میں » خواه وه ثری کی هو یا ایران یا افغانستان کی یا 
اور کسی دور دراز ملک ی » دوسی اور ارتباط ره 
اور کبهی عالفت پیدا نه هو ۔ 
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امام اور امامت 


(از ”آخری مضامین سرسید") 


اس مقام پر امام کے لفظ سے هاری ساد اس شخص ہے ہیں 
سے جو سب کے آگے کهژا هو کر لوگوں کو از پڑھاتا ہے ء 
پلکه ایس شخص سے مراد ےھ جو به سبپ کال نفسی و روحانی 

و علمی و عملی کے امام کے لفظ سے خاطب کیا جاتا ے - 

۱ رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ی ذات مبارک میں علاوه 
نبوت اور نفاذ احکام اور محافظت مسلمین کے جو آفحضرت" کے بعد 
شان خلافت ہے متعاق هس » ذاتی کالات اور اعلیی درجه یی 
صفات بھی تهی - پس ان صفات کال مین مشابہت پیدا کرنا » 
اس کال میں امامت کے درجه پر پہنچنا ہے - 

مثلا رسول خدا صلی اللہ علیه وسلم کو علم دین میں تقاً 
بذریعه وحی پا الہام کے جو مقتضاه فطرت نبوت تھا » اعلی 
درجه کا کال حاصل تھا اور گو اس درجه کا کال کسی دوسره 
شخص کو حاصل نہیں هو سکتاء مگر جن لوگون ے علم دین 
اور احکام شریعت کے سمجهنی اور لکالنے میںء نه بطور تقلید» بلکه 
بطور اجتهاد کوشش کی اور اس کو حاصل کیا اور جم غفیر 
مسلانوں ۓ اس کو قبول و تسلیم کیا ء گ وکه اس میں خطا کا 
احتال بھی هو » آنبون ‏ رسول خدا صلی اللہ علیه وسلم کے کال 
دیی میں ایک قسم ی مشابہت پیدا ی اور اس کال میں درجه 
امامت حاصل کیا اور تام لوگون نے اس فن میں ان کو تسلیم 
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کیا › جیسے جتهدین اربعه امام ابو حتیفه* » امام شاقعی* 
ایام احمد ہن حنبل* امام مالک رضی الله تعالول عنہم اجمعین تھے۔ 

یا مثا جو تقدس ذاتی اور صفات روحانی اور علم دیی و 
روحانن رسول خدا صلی الله عليه وسلم کو حاصل تها » اس کو 
آئ مه اهل بیت علیهم السلام ۓ حاصل کیا » خواه تعلیعاً خواه وحیاً 
اور اس کال میں رسول خدا صلی ان علیه وسلم کے ساته مشابہت 
.پیدا کی » اس لئے جم غفیر مسلانون 2 ان کو اس کال میں امام 
تسلیم کیا اور آئ مه اهل بیت سے ملقب هو 2 - 

پیغمبر خدا صلی اللہ عليه وسلم کو علم عقائد تحقيقاً يا 
از روۓ وحی با الهام کے حاصل تھا ء جو دوسره کو حاصل 
نہیں هو سکتا - پس اس میں مشابہت کا حاصل کرنا صرف استدلال 
پر منحصر تھا - پھر جس ے استدلال ہے اس کو حاصل کیا › 
گو که اس میں غلطی کا بھی احتال هو ء اور جم غفیر مسلانون 
ے اس کو تسلیم کیا » اس ے اس فن مين امام کا درجه پایا » 
جیسا که امام غزا ی اور امام فخر الدین رازی و دیگر 
علاۓ علم کلام اس فن میں درجه امامت کو پہنچے تھے - 

علاوه اس ک رسول خدا صلی اللہ علیه وسلم میں اور بہت ہے 
کالات ذاتی تهم» جیسی تقدس روحانی » استغراق فی ذات الله » توجه 
ای اللہ » تعمیل حکم ربانی » علم » رحمت - شفقت على المسلمین 
وغیرہ وغیره - پس جو شخص کالات مصطفوی کے کسی کال ہے 
اپز تبی مشابه کرتا ے وهی اس کال کاامام هوتا _ هم » خواه 
وه امام کے نام سے مشپور هوا هو یا نہیں - ۱ 

اور جس ے مام روحانی اور اخلاق صفات دی علول صا-ها 
الصلوة والسلام میں مشابهت پید کرلی هو اور ملک بھی اس ی 
حکومت می هو جس میں اس کو احکام شرعی کے نفاذ اور 
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مسلانون کی هدایت اور حفاظت کا اختھار حاصل هو ء بلا شبه وم 
شخص بھی اس ملک کے لئے جو اس کی حکومت میں ہے ء خلیفه 
رسول اللہ اور امام کے لق ہے ملقب هوک مستحق ے ؛ اور اگر 
اس نے اپ تئین ان بفات کال کے جو رسول اللہ صلی الہ علیه وسلم 
میں تهی مشابه نہیں کیا » اور کسی ملک کی حکوست حاصل کی > 


. جیسا که بی امیه وبی عباس ے تو وه درحقیقت اس ملک کے لۓ 


اور اس ملک کے مسلان ر هنر والوں کہ لئے سلطان عے نه امام » 
اور نه خلیفه رسول اللہ » گو که اس تے فخریه طور پر خلیفه کا 
لقب اختیار کیا هو اور بزور حکومت اپنے تثی خلیفه کہوایا هو» 
اسی لے اس ے اپ اجنهاد ہے جو احکام متعلق مذهب کے دت. 


هون وه وقعت ہے نہیں دیکهی جات - 


اور اگراس ۓ اپنے تثیی‌صفات کال رسول خدا صلی اقهعليه وسلم 
کے مشابه کیا ےے اور کوئی ملک اس کی حکومت اور قبضه اقتدار 
میں نہیں ےے » جس میں وه احکام شرعی کو نافذ اور وہاں کے 
مسلانوں ی حفاظت کر سک تو وه صرف انہی امور میں جن میں اس. 
ے رسول خداصلی اللہ علیه وسلم سے مابیت پیدا کی ےے امام .هی 


امگر اس پر خلیفه رسول اللہ کا اطلاق نہیں هو سکتا ٤+‏ اور اسی وجه 


سے آ مه اهل بیت علیہم السلام امام کے لفظ سے ملقب ھہوتے هی ۔ 

مگر فرق اسلامیه میں امام کا م‌تبه قرار دینے میں اختلاف. 
ے شیعه تو امام کو معصوم اور منصوب من اللہ اور 
مفروض الطاعت قرار دیتے هی اور یه کرامت حضرت امام مهدی. 
علیه السلام پر جوآئمه اهل بیت کے اخیر امام ھیں » ختم هو کی - وه 
پیدا ھوے تھے اور "سرمن را" کی غار میں غائب هو کش ہیں » 
مگر اب تک زنده هی اور امام العبد و الزمان ہیں اور قیامت 
کے قریی ظاهر هون کے اور اس لے کوئی دوسرا شخص امام 


۲۲۱۲۱۲۰۵0۵001200. 


نہیں هو سکتا - ۱ ۱ 

مگر اهل سنت و جاعت کسی امام کو متصوب من اللہ اور 
معصوم عن‌الخطا قرار نہیں دیتے » بلکه وه سواے پیغمبر کے کسی 
کوء گو که وهکیسا هی مقدس » ذی علم اور صاحب فضل و کال 
هو معصوم عن الخطا نہیں سمجھتے - 

لتیجه اس اختلاف کا یہ هی که شیعه تو امام کے حکم کو عام 
دنیا کے شیعه مسلانون پر ے چون و چرا واجب التعمیل سمجھتے 
هيی » مگر چونکه آن کے امام دنیا ی آنکهود ہے غاب هی »اس 
لئے اس زمانه میں کوئی ایسا حکم ان کے لئے وجود پذیر نہیں هو 
سکتا جس کی اطاعت تام دنیا کے شیعه مسلانود پر واجب هو . 

اهل سنت و جاعت کسی امام موجوده یا گذشته کا حکم مام 
دنیا کے سی مسلانول پر ے چون و چرا واجب التعمیل نہیں سمجھتے۔ 
جو لوگ ے پڑے یا کم استعداد هس » وه تو جس امام کے معتقد 
هی یا جس کے آن کے باپ دادا معتقد تھے » اسی کی بیروی کرے 
ہیں اور جو لوگ ذی استعداد اور قابل هین وه جب تک اس بات کو 
" نه سمجھ لین که وه حکم امام کا صحیح اور کتاب اللہ اور سنت اللہ 
کے مطابق ہے » اس کو واجب التعمیل نہیں جانتے اور اسی 
سبب سے اه سنت و جاعت میں تقلید اور عدم تقلید امام معین پر 
بحث چلن آق,رے ۔ اس می ںکچھ شک نہیں که قرون مشہودلہا بالخیر 
میں اور اس کے بعد تک بهی» یعی جب تک فقه کی کتاہیں س‌تب 
هوئین » کوئی شخص کسی کی تقلید پر مجبور نہیں تھا ۔ اگر کوئی 
مسئله کسی کو معلوم نہیں تھا - تو وه کسی عالم ہے جس ہے اس 
کا جی چاهتا تھا » پوچه لیتا تھا - ۱ 

غرض یه که سنیون میں بعد پیغمیر خدا صلی اللہ علیه: وسلم 
کے کوئی شخص ایسا نہیں هو سکتا که مذهبی امور میں اس کا حکم 
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مام دنیا کے مسلانوں پر واجب التعمیل هو ۔ خود ضحابه متعدد 
سائن ناس می عت ارات ہے اور اک درسرے 2.6 
کو واجب التسلیم نہیں سمجھتا تھا۔ مثلاً اکہر صحابه معراج حسای 
کے قائل تھے مگر حضرت عائشهہ کو معراج جسانی ہے انکار تھا ۔ 
حضرت عبداللہ بن عمر ساع موتے کے قائل تھے ء مگر بعض صحابه 
اس کےسخت حالف تھے ۔ حضرت ابو هریره"" کا عقیدہ تھا که عزیزوں 
` ے نوحه کرت سے مردہ پر عذاب نازل ھوتاے؛ حضرت عائشه اس 
کے خالف تهی ۔ یھ اختلاف صحابه میں عقا ند کا تھا اسی طر ح ودفتمی 
مسائل میں بھی باهم حتاف تھے ۔ حضرت عبدالنه بن عبامر .س بات 
ہے قائل تھے که وضو مين اعضا کو ایک ایک بار دهونا چانش 
مگر حضرت ابوهریره*" کے نزدیک دو دو بار دھونا لارہ تھا ۔ 
حضرت عل اور حضرت ابن عباس اور حضرت ابو هريره 
توفجر گی ماز میں دعاۓ قنوت پڑھن ےکو لازمی قرار دیتے تھے . 
مگر حضرت ابو مالک اشجعی کو اس ہے انکر تھا - اکر صحابه 
مسح علی الخفتین (,) کو جائز سمجھتے تھے » مگر حضرت عالشہ 
اور حضرت اہن عباس اس کو جائز نہیں سمجھتے تھے ۔ اسی طرح 
اور ہت ہے مسائل هی جن میں صحابه اور تابعین آپس میں 
تلف الراۓ تھے اور ایک دوسرے کی راۓ کو تسلیم نہیں 
کرتا تھا ۔ 
موجوده زمانه کے حالات پر غور کرت سے ابت هوتا ے 
که اس زمانه میں کوئی ایسا شخص موجود نہیں ے جو امام کا 
رتبه رکھتا هو اور نه کوئی شخص,؛ گو که وه کسی ملک کا حاکم 
بھی هو» ایسا ے جو خلیفہ رسول اللہ صلی الہ عليه و سلم کہلاے 
کا مستحق هوء البتة جو مسلا ن کسی ملک پر حکومت رکھتے هس 


وکا موا اافدای زر ق0 چک - 


۵ے 


وه اس ملک کا سلطان کہلاےۓ کے مستحق ہیں اور درحقیقت وه 
آس ملک کے سلطان بھی هی » کو آنہوں ۓ اپنے تئیں کسی لقب 
ہے ملقب کیا هو ۔ ۱ 
اب هم کو به دیکھنا ے که مذھب اسلام کی رو ہے رعیث 
۱ کو اپنے سلطان کے ساته کس طرح پیش آنا لازم ہے - اس کا بیان 


مشکوة کی ایک حدیث میں ے جس کو هم بعینه اس 7 پر 
" نقل کرت هین ۔ 

عن | بن عمر ر ضی الته عنه ۲ بن | لنبی صلی | لته علیه و سلم ۱ 
قا ل ان ا لسلطا ن ظل اق ی الارض یاوی اليه کل مظلوم من 
عباده فاذا عدل کان له الا جر و علی‌الر عيه الشكر و 
جا ره کان عليه الا مو على الرعية الصبر - 

یعنی ابن عمر ے آنحضرت صلى اللہ عليه و سلم کا فرمانا ثقل 
کیا ھے که بادشاه زمین پر خدا کا سایه ه که هر مظلوم اس کے 
بندون میں سے اس کی پناه میں آتا ہے - پهراگر آس ۓ عدلکیا تو 
آس کی بھلائی اسکی لئے ے اور رعیت پر آسکا شکر کرنا فرض .هر 
اور اگر وه ظنم کرے تو اس کی برائی اس پر ہے اور رعیت کو 
اس پر صر کرنا لازم ے - 
۱ اس حدیث میں سلطان کا لفظ بغیر کسی قید کے آیا ے۔ پس 
وه سلطان خواه مسلان هو ؛ خواه پودی هو » خواه عیسانی . هو » 
خواه آتش پرست هوء آس که ساتھ آس کی رعی تکو اسی طرح پیش 
آنا لازم ے که جس طرح که اس حدیث میں بیان هوا ے ۔ ۱ 
اس حدیث مین سلطان کو ظل اللہ اس لثم کہا ےہ که جس طرح 
هر مظلوم خدا کی پناه ڈھونڈتا ے ء اسی طرح اسکی رعیت کا هر 
مظلوم ء کسی مذهب کا هو سلطان کی پناه میں آتا ہے اور اسی 
۔مشاہہت ہے سلطان کو ظل الہ کہا ے ۔ 
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اب هم کو هندوستان کے سسلانوں پر غور کرنا ہے » جو 
بطور رعیت کے اور مستا من ہو کر انکلش کورنمنٹ که 
ماتحعت رھتے ہیں ۔ انکلش گورعنث نے ان کے ساته عدل اور انصاف 
کرے میں بقدر اپی طاقت کے کوئی دقیقه آلها نہیں رکھا ۔ آن کے 
مام معاملات کے فیصله کے لۓ قانون بنا ده هی اور هر شخص 
چو ات سپ وت ی جو قانون میں 
لکھا ےے - 

مذهیی آزادنی انگل گورنمنٹ نے هر ایک قوم کو دی ے ۔ 
مام مذهب والود کے مذهبی معابلات ان کے مذهبی مسائل کے 
موافق عدالت ‏ سے فیصل هو2 ہیں - جان اور مال کا امن اور 
سواۓ بغاوت اور شرارت کے هر قسم کی آزادی انکلش گور ماٹ ی 
رعیت کو حال هی - پس بالتخصیص مسلانون کو مطا:ق اس حدیث 
کے جو اوپر مذکور هوئی انگلش گورئمنٹ کا شکر ادا کرنا 
چاھۓ اور انگلش: گور منٹ کی رعایا هو کر وه انکلش گور منك 
کے ساتھ کسی قسم کا فساد یا خالفت یا بغاوت بج 
نہیں کر سکتے - ۱ 

اور حدیث کی کتابوں میں متعدد حدیثیں اس مضمون کی 
موجود ہیں که رسول خدا صلی الہ عليه وسلم نے مسلانوں کو 
نہایت تاکید سے نصیحت کی سے اور فرمایا ہے که حم اپنے 
امیروں اور حاکموں کی هر حالت میں اطاعت کرو › خواه تمہارے 
ساته ظلم و ستم هوتا هو یا وه انصاف اور مروت سے پیش آے 
هون ۔ آن حدیئون میں حا کم یا امیر کے ساته کوئی شرط یا قید 
هن ےہ جس سے یه بات معلوم هو که حاکم یا امیر کس مذهي 
کا هو ۔ پس ام مسلانون کو وہ ا اور اس پر عمل کرنا 


لازم ےا زم آتا ھے که ما ن 
(com‏ 06رف و 0ل eb ofS‏ ا ٦۷‏ تر سس 


ےے! 


جو هندوستان مین برٹش گورنث کے سایة حکومت میں زندگی 
اسر کر ۵ هی » نہایت وفاداری. اور مک حلالں کے ساته 
برش گورعنث کی اطاعت کریں اور خدا کا شکر .ه که آس ے 
ایسی مہربان اور عادل گورعنث آن کی جان و مال اور عزت اور 
مذهب پر مسلط کی ے جو آن کی جان و مال اور عزت کی حفاظت 
کرتی تھے اور اس ہے هر طرح کی مذهبی آزادی عنایت کی سے اور 
وہ کوئی ایسا حکم نہیں دیتی ےہ نہ کبهی ده گی » جس سے هم 
کو خدا کی افرمانی کرنی پڑے۔ 
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(از علیگڑھ انسٹیٹیوٹ گزٹ م و دسمبر ۱۸۸۲ء) 


اودھ اخبار مین پایونیر سے ایک مضمون ترجمه هو کر 
چهپا ےے جس کا عنوان قانون ورائت اسلام .هم ۔ آس مضمون کو 
هم ے بھی اپنے آج کے اخبار میں مندرج کیا ےھ - هم اس مضمون 
کے ماحصل ہے متفق ہین مگر اس بات . سے اختلاف کرتے ہیں 


که قرآن مجید کے احکام قابل ترمیم یا تبدیل ہیں ۔ قرآن مید 


بطور قواعد کلیه کے ایس عمدہ اصول ہر نازل هوا .هم که کسی 
زمانه میں بھی آس کی ترمیم کی حاجت نہیں ھے ۔ ہاں بلاشبه علاه 
ے جو اپنے اجنهاد یا را سے جو مسئلے قام کثر وه محدود ہیں 
اور شاید آن مین غلطی بھی ہے اور وهی قابل ترمیم هین مگر آن 
مسائل گے قابل ترمیم ھوے سے قرآن ید کو قابل ترمیم سمجھنا 
غلطی .هه - ۱ 

" هم نے مسلانوں کی جائداد ی حفاظت کی جو تدبیر سوچی 
تھی آس وقت همی یہی مشکل پیش آئی تھی که هم ایسی راہ 
اختیار کرنی چاھتے تھے جو علاء اسلام ی راۓ کے برخلاف نه هو 
اور اسی لثم هم ہے وقف کے مسئله پر بنا رکهی تھی جو عموباً 


فقه کی کتابون میں علاء ے تسلیم کیا عے - خود عالفین بھی یقین 


کرة تھے که جو مسئله هم ۓ بیان کیا ےے بلاشبه نقه کی رو سے 
صحیح ہے ۔ آن کی الفت در اسل اس وجه ہے نه تھی که وه 
مسئلھ مسلانوں کے م‌وحه مذهب کک پرخلاف ھے » بلکه متعصے 
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سلان مولوی نہیں چاھتے کہ آن کے مذهب کا کوئی مسئله قانون . 
میں بنایا جاوے ۔ اگر بالفرض ایک قانون بنایا جاوے که هر 
سملان کو ماز پڑھنی فرض ہے تپ بھی وه متعصب مولوی ایسا 
قانون بننے ہے مالفت کریں کے ۔ وه لوگ کچھ جائداد نہیں 
رکھتے۔ آن کا پیشہ جاہلوں کو کا کر روٹی کاے کا ھے - 
با ایں همه هم کو یاد هه که بہت ہے خدا پرست مولویوں ے اور 
بہت سے مسلان رئیسون ۓ آس تدبیر سے دلی اتفاق کیا تھا ۔ اب 
بھی هم بہت سے مسلانون کو پات هی جو آس تدبیر کے پورا 
هوة‌ک آرزو رکھتے هی ۔ ۱ 
بہرحال هم ے آس تدبیر میں علا* اسلام اور کتب فقه ی 
پابندی اپنے پر لازم کی تھی اور اسی لش مشکل میں پڑے تھے اور 
ھمیں وقف کا مسئله اختیار کرنا پڑا تھا ۔ اگر هم صرف قرآن مجید. 
کی پیروی کرۓ اور عالمون کی راۓ کا یا اجنهاد کا خیال نه کر" 
تو کچھ بھی مشکل نه هوق - 
قرآن مجید میں جائداد کی تقسیم کا مسئله ایسا 00 
و عمده و آسان مے که امن سے زیادہ عمده هو نہیں سکتا اور کسی 
زمانه مین قابل ترسیم ین ے - 
ترآن ید میں هر شخص کو جو کچھ جائداد ر کهتا ے » 
تاکیدی حکم ھے که وه وصیت کرے که اس کے سے کے بعد 
اس کی جائداد کی سبت کیا کیا جاو ه اور یه بھی اجازت .هه 
که آس کے دوست آس کو صلاح دیں - بپرحال اس کے سے کے 
بعد بموجب اس کی وصیت کے آس کی جائداد کی نسبت بلا کسی 
قید کے بعد اداۓ زر قرض خواهاد عمل درآمد هرنا چاهۓ ۔ اگر 
اس کی جائداد اس ہے زیاده هو جس قدر کی آس نے وصیت کی ہے یا 
آنکه آس کو وصی ت کر کا موقع نہیں ملا تو جائداد زائد از وصیت با 
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غیر وصیت شد ہکا بعد ادا زر قرضه آس کے وارئون میں تقسیم هون ۰ 
کا حکم _ه اور هر ایک حصده کا بیان هوا ہے جس کا بیان کرنا 
خروری و لازمی تھا - علاء ۓ اپنے اجنهاد سے امن مسئله کو تنگ _ 
و خراب کر دیا اور وصیت کی تسبت قیدیں و شرطی لکائیں » 
حالانکه قرآن جید میں کوئی قید و شرط نہیں ے - پس جبکه 
قرآن مجید ے وصیت کے مسثله کو ایسی وسعت کے ساته قائم 
کر دیا ہے جس میں وصیت کرۓ والر کو کلیة اختیار حاصل عہ 
تو کون کہہ سکتا ے که مسئله ورائت کی نسبت قرآن مجید قابل 
ترمیم ے؛ بلکه هم دعوعل کر کے کہہ سکتے هس که کسی مذهب 
میں اپسی عمدق سے یه مسئله موجود نہیں ے۔ اس تحریر سے هارا 
مقصد صرف اس بات کا دکهانا .هم که بلاشبه قرآن جید می کسی 
ترمیم کی حاجت نہیں .هه - 
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ایک شخص ‏ انگریزی بوث پپنے هو نماز پژهی - ایک . 
۱ نیک شخص ہے اس کو نهایت برا جانا اور کہا که جھے خوف کے : 
مارے پسینه آ گیا ۔ پس هم کہتے هی که یہی باتیں اوهام‌مذهجی 
هین اور وسواس میں داخل: ہیں ۔ جوتا پین کر عاز پڑھی سنت . 
ےہ اور اس پر نحس ہوۓ کا گان کرنا وسواس میں داخل ے ۔ 
صرف اتنا دیکھ لينا چاھے که کوئی نجاست ظاهری اس میں لی 
ہو e le‏ 
ڈالے اور پہن کر ماز پڑھ لے - انگریزی جوتا به اسبت هندوستانی 
جوتا کے یا عرب کی نعلین کے بہت زیادہصاف رهتا هی » اس لۓ کد 
ان جوتوں کا تمام تلا زمین پر لگنا ہے اور انگریزی بوث کی اپژی 
وی هر اور او سب وت کر سی ہی ا 
اس ام کی نسبت شیخ امام ابو عبداللہ عد بن ابی بکر عرف 
ابن قیم نے اپنی کتاب " اغا٭ اللہفان ق مصاید الشیطان“ میں 
بہت بڑی بحث کی ہے اور اس کتاب کی تلخیص هشام بن لی شامی 
ے کی ہے اور اس کا نام ' تعبیدالشیطان بة تقریب اغاثة اللہفان ** 
رکھا ہے ۔ اس میں بھی وه تمام بحث نقل کی ے ۔ یه کتاب عریی زبان 
میں ے اور آس کا ترجمه مولوی د احسن صاحب 2 جو اس زمانه 
کے مولویان نامی میں سے هی » آردو زبان میں کیا ے اور 
تہذیب الایمان اس کا نام رکها ے اور م۲ , هجری میں بمطبع 


۱۸ 
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صدیقی بریل چهاپه هوا ہے - چنانچه هم اس مقام کو جنمه اس جکه 
نقل کرتے هین ۔ 
انہوں ے اہی کتاب میں بہت وسواسون کا جو انسان کو 


مذھی باتوں میں ھوے هی › ذک رکیاء چنانچه وه لکھتے هی که : 


* منجنله آن کے ید رهم که موزه اور جورخ کے نیچ جب نجاست 
لک جاتی عے تو آس کو زمین ہے رگڑنا مطلقاً کانی ے اور آس کو 
پہن کر حدیث ضحیح کی رو سے از درست .ی ۔ امام احمد ے اس 


۱ کی تصریح کی ہے اور آن کے محتق یاروں ے آس کو پسند فرمایا 


ره ۔ چنانچھ ابوال کات کہتے ھیں که روایت مطلق رگڑ ڈالنے کی 
میرے نزدیک صحیح ہے » اس لئے که حضرت ابوهریره"" آں حضرت 
صلعم سے راوی ہیں که آپ نے فرمایا که جب تم میں سے .کوئی 
جوتا پہن کر ناپاکی پر کو چلے تو ہیی اس کے واسطے پاک کرے 
ورل هه اور ایک روایت میں یه ه که جب هم میں سے کوئی 
اپنے موزود سے ناپای کو پامال کره تو موزون کو پاک کره 
وال می سے ۔ ان دونون روائتون کو ابو داؤد ے بیان کیا ہے 


اور ابو سعید روایت کرت ہیں که رسول اللہ صلعم ے از پژهی » 


پس اپنی جوتیاں تکالی- لوگوں ے بھی اپتی جو تیاں اتار دیس - جب 
آپ ماز سے فارغ هو لوگوں سے پوچها که تم ے کیوں اتاریں » 
آنہوں ۓ عرض کیا که ہم نے آپ کو دیکها که جوتیاں اتاریس ء 
ہم ے بھی اتاریں - آپ 2 فرمایا که میرے پاس جہرئیل " نے آ کر 
خبر دی که ان میں ناپاکی سے - تو جب تم میں سے کوئی مسجد 
میں آوے تو چاه کھ اپنی جوتیو ںکو آلٹ کر دیکھے ۔ اگر ان میں 
کچھ خبث بعنی اپاک هو تو آس کو زمین سے رگڑ ده - پھر ان 
سے ماز پڑھ لے ۔ اس حدیث کو امام احمد"_ذروایت کیا ہے اور 
آس کے معنی جو یہ کہتے ہیں که ناپای سے غرض مکروه چیزیں 
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هی » مثل زینت وغیرہ پاک اشیاء کے ؛ تو یه تاویل کی وجه سے 
درست نہیں۔ اول تو یه که اس طرح کی چیزیں خبت نہیں کہلاتیں ۔ 
دوسرے یه که نماز کے وقت ان اشیاء کے پونچھنے کا حکم نہیں 
کیوں کہ ان سے ماز نہیں جاتی ۔ تیسرے یه که ان کے لیے ماز میں 
جوتیاں نہیں اتارنی چاهثین» اس لیے که یه کام ے ضرورت هه » ادنئی 
پاتا هه که مکروه هوگ - چهوتهر یه که روایت دار قطی ی 
اہن عباس سے یه _ه که رسول مقبول صلعم نےیه فرمایا که جبریل ۲ 
ے میرے پاس آ کر خر دی که آن میں خون حلمه کا هش جو 
بڑی قسم کی کی هوتی سے اور اس وجه ہے که جوتی ایسی جکه 
ره که اکثر نجاست بہت دفعه اس کو پونچی ش تو رفع حرج 
کے لثم سخت چیز سے اس کا مل ڈالنا کی هوا - 

بعد اس کے انہوں ے یه بات لکهی هم که ”'جوتیاں پهن کر 
ماز پڑھنے سے وسواسیون کادل خوش نہیں هوتا ؛ حالانکه یہ سنت 
رسول خدا صلعم اور آن کے اصحاب کی ہے ؛ فعل اور حکم دونون 
کے اعتبار سے - انس بن مالک روایت کرے هی که آں حضرت ملعم 
انی جوتیوں سے نماز پڑھتے تھے اور شداد ابن اوس کہتے ہیں که 
آپ ۓ فرمایا که یھودیوں کے خلاف کرو که وه اپنے موزود اور 
جوتوں سے ماز نہیں پڑھتے - روایت کیا ے اس کو ابوداؤد ۓے “۔ 

اس مام تحقیقات سے جو اہن قیم ے کی هم صاف ثابت هوتا 
سے که اس زمانه میں جوتی پھنے هھوۓ مسجد میں جانا اور جوت 
پہنے هوۓ ماز پڑھنا ایک عام عادت قهی ء مگر اس زمانه میں اور 
بالخصوص هندوستان میں مسلانون ہے اس بات کو اپنی: غلطی ہے 


معیوب سمجھا ے - 
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خطبہ میں بانشاۃ کا نام 
(از تہذڈیپ الاخلاق جلد هفتم بابت شعبان مو ,ه) 


چند روز هوۓ که هم ے پایونیر میں نسبت خطبه جمعه کے 
ایک تحریر دیکهی تھی جس میں بعض خطبود کا ترجمه بھی تھا - 
جیعه کا خطبه هو یا عیدیں کا مسلانون کے مذهب کے بموجب 
آس مین صرف خدا کی تعریف اور مسلانون کو نیک اختیار کرۓ ی 
نصیحت هونی چاھۓ - خطبه کی کوئی عبارت مذهباً معین نہیں ے » 
بلکه خطیب خود اپنے علم و انتعداد و لیاقت کے موافق خطبه 
پژهتا ہے یا اور لوگوں نے جو خطبے کہے هی اور جو چهیر هو 
یا قلمی لوگوں کے پاس ہوتے هی آن میں سے کوئی خطبه بڑھ 
دیتا ے - خعلبه ی مثال بعینه ایسی هه جیسے عوس‌ائیون ی سرەن 
مگر پایونر میں اس بات کی کای بث نہیں کی گئی تھی که آیا 
ا خطبه میں بادشاه کا نام لینا بھی کوش مذهيي مسئله ے اور مذهب 
کی رو سے جائز ہے یا نہیں اور اسی بحث کو هم اپنے اس آرٹیکل 
میں لکهنا چاھتے هن ۔ 

پیغمبر خدا صلعم کے وقت اور خلفاے راشدین کے وقت میں 
کسی کا نام خطبه میں نہیں پڑھا جانا تها مگر جو عاربات که 
صحابه میں واقع ھوے تھے اور آس کے سیب ہے باهمی نزاع قائم 
موگی تھی اور خلفاۓ راشدین کی نسبت سب و شتم کا رواج هو 
چلا تھا ء آس کے مٹاہے کو خطبه میں خلفاۓ راشدین اور عمین 
مکرمین کا نام لئے جاۓ کا رواج هواء تا که معلوم ه وکه سب ےسب 


Ar 
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واج التعظیم اور قابل ادب هی اور فقہا 2 اسکو مندوب + 
یعی اچها قرار.دیا - اس کے بعد بخویی تحقیق نہیں هوتا که کس 
خلیفه سے جو حقیقت میں بادشاه تھے؛ آن کا نام خطبه میں لینا 
شروع هوا - تار الخلفاء سیوطی ہے اس قدز معلوم هوتا ھے 


که رو , هجری مطابق ٣ر‏ ۸ء ک غد امین کی خلافت میں آس کا: 


نام مع آس کے لقب کے جس میں فخریة الفاظ توم» خطبه میں لیا گیا 
اور امیرالمومنین کا لقب تحریرات میں لکھا گیا۔ چنانچہ اس میں لکھا 


و قال على بن جد النوفلی وغيره 
لم يدع السفاح و لا للمنصور 
ولاللمہدیولاللہادی و لا 
لارشید على المتابر با وصا فبم 
ولا کتب فی کنبهم حتی وی 
الامین فدعی له بالا مير على 
المنابر و كتيب عه من ےدام 
مد الا مین امبرالمومثنین و کذا 
قال العسکری فى الا وایل اول 
من دعی له بلتبه على المنابر 


هم که علی بن بد نوفلی 2 
اور اس کے سوا اور لوگوں ے 
کہا و که سفاح اور منصور 
اور مہدی اور هادی اور رشید 
کے لئے عبرود پر اور ان کی 
تغریفیں کر کے دعا نہیں کی کی 
فخریه لفظ لکھے گے مگر جبکه 
امن خليفه هوا تو آس کے لے 


میں پر امی رک هکر دعا ی گئی 


الامین - اور آس ی طرف سے قرمانوں 
میں لکها گیا عبدانته عد الامین امیرالمومنین اور عسکری نے بھی 
اوایل میں لکها _ه که سب سے اول امین کے لثم مبرون پر آس کا 
لقب لیکز دعا ی گی ۔ 

مگر اب هم کو دیکهنا چاه که فقہا کی » جن کی رام 
و اجتهاد پر مذهب اسلام کا مدار ره گیا ے ؛ کیا راۓ ہے ۔ 
در تار میں جو نهایت معتبر فقہ حنفی کی کتابون میں سے ےء 
لکها ےے که خطبه میں بادشاہ کے لۓ دعا کرنا کونی مذهبی واب 


www.ebooksland. blogspot.com 


۸% 


کا کام نہیں هم » صرف قہستانی ے لکھا ے که بادشاه کا نام لینا 
کچھ بضائته نہیں اور حرالرائق میں ے که بادشاه کا نام لینا 
O E‏ سو یی سی - خطبه مین 


:صرف نصیحت ھوی چاه 


چنانچه در تار اور آس کے حاشیه میں لکھا ے که ٠:‏ 


| خلفاء 
الراشدین والعمين لا الدعاء 
للسلطان وجوزه القہسانی 


وداب د کر 


کذا فی الدر المختار - قوله وجوزه 


القهستای الخ عبارته ثم يدعو 
لسلطان الزسان با لعل 
و الاحسان متتجیاق مدحه 
رع قالوا انه کفر و خسران 
کا ق الترغیب وغیر ه 
الخ و اشار الشارح بقوله 
و جوز الى حمل قوله ثم 
بدعو الخ على الجواز 
'لاالندب لا نه کم شرعی 
لا بدله من دلیل وقد قال 


فی البهر انه لا یست.حب 


لمارری عن عطا حین 
سشل عن ذالک فقال اذه 
محدث و انما كانت الخطية 
تذکیرا کذا ق رد المحتار 
حاشیے الدرالمختار - 


ثواب .هه ذ کر کرنا خلفاے اربع 
راشدین اور.آعضرت ضلی اله 
عليه وسلم کے دونون چچا : 
حضرت حمزه(* 
کا اور ثواب نہیں هه بادشاه 
وقت کے لے دعا کرنا 
(واضح هو که اسی دعا کے 
ساته بادشاه کا نام بهی لیا 
جاتا _ه) مگر قبستانی ے اس 
کو جائز لکھا ه - یه مضمون 
تو در تار میں ے اور در ختار 
کے حاشیه میں جس کا نام 
ردالمختار هم یه لکها ےہ که 
قبستانی کی یه عبارت .هم که 
خلفاۓ اربع اور عمین مکرمین 
کے نام کے بعد بادشاه وقت کے 
لئے دعا ی جاوے که وه عدل 


وت م 
اورحضرت عباس“ 


اور بھلائی کره مگر آس کی 


ایسی تعریف کرت ہے پرهیز 
کیا جاوے جس کو عالمون نے 
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کنر و کمراهی کپا ے٤۰‏ چاه" ٥‏ مطل ترغیب میں اور اور 
کتابوں میں لکھا ے ۔ در ختار کے مصنف نے جو لفظ جائز قبستای 
کی طرف منسوب کیا هم اور واب : هون کو منسوب نمی . 
کیاء اس کا سب یه ھے که ثواب افعال میں ایک حکم شرعی ے 
جس کے لے کسی دلیل شرعی کا هونا ضرور رهم (اور بادشاه کے 
نام لینے اور اس کے لش دعا کرت کی کوئی شرعی دلیل ہین ) 
اور بحرالرائق میں مذکور ہے که بہتر نہیں سے بادشاه کا نام لینا 
اور آس کے لئے دعا کرناء کیونکه عطاء ابن یسار تابعی سے روایت 
سے کہ جب آن ہے آس کی نسبت پوچها گیا تو آنہوں نے کہا که 
یه نی بات نکالی ہوئی ےے خطبه میں تو صرف نصیحت هوا 
کرتی تھی - ا ۱ 

اس تام تحقیقات سے ثابت هوتا ے که خطبه میں بادشاه کا 
نام لینا اور آس کے لئےدعا کرنا کونی مذهبی مسئله نہیں ےء بلکه 
مذهب کی رو سے بدعت و محدث ے و اللہ در من قال کل محدث 
(ای ق ا(ددین) بدعة و کل بدعة ضلالة - 

جس طرح که خلفاۓ بغداد اپنر فخر و شیخی کے لش 
خطبون میں اپنا نام لواے تھے » آسی طرح هندوستان کے بادشاه 
بھی اپنا نام خطبون میں لواے تھے مگر مذهب کے بالکل برخلاف 
تها - هم ہے بھی اکیر شاه و بهادر شاه کا نام باوجودیکه کچھ بھی 
بادشاهت آن کی باق نہیں رهی تھی » دلی ی مسجدوں کے خطبون 
میں اور بیرون جات کی بھی مت سی مسجدود میں لیا جاتا سنا ہے 
مگر هندوستان کی بہت سی سمجدیی ایسی بھی تهی که شاه عالم 
کے بعد آن میں کسی بادشاه کا نام نهیی لیا جاتا تھا اش لثم که 
| کیر شاه و بہادر شاه کو خطبه میں بادشاہ کے نام سے ملقب کرنا 
وہ جهوث. سمجهتر تھے اور خطبه میں اس کا استعال کرنا جهوث 
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۱۸۵ 


کا استعال کرنا جانتے تھے ۔ 

شاه عالم کے بعد جن مسجدون میں اکبر شاه و بہادر شاه کا 
نام نہیں لیا جاتا تھا وه دو قسم کی هو گی تهی -جو لوگ کد 
انی نادانی ہے یه سمجھتے تھے که کسی مسلان بادشاه کا نام 
لینا چاهش گو وه کہیں کا بادشاه هو آنہوں ۓ تو سلطان روم کا 
نام لینا شروع کر دیا اور شاید می کلکته اور ایسے هی 
دور و دراز کے شہروں میں اس کا رواج هوا مگر اکثر مسجدوں 
میں کسی بادشاه کا ام نہیں لیا جاتا تھا » بلکه اور باق مسجدوں 
" میں مسلانون کے حق میں صرف یه دعا هوی تھی که ال۔لھ۔م 
ایدی ال۔مسہ.ل۔م۔ین ببال۔سل۔طان الع۔ادل (بعضی جکه سلطان کے 
لفظ کے بدلے امام کا لفظ کہا جاتا ے) والخير و الطاعة 
واتباع سخن سید الموج۔ودات » یعی اه خدا مملانون کی مدد 
کر بادشاه عادل کی حکومت سے ؛ آن کی مدد کر بھلائی کرے ہے 
اور خدا کی فرمان برداری اور رسول کی پیروی کرے سے جو ام 
موجودات کے سردار ہیں - یہی دعا هندوستان کی اکثر مسجدوں. 
میں پڑھی جاتی ےھ - پس جو بادشاہ هم پر عدل و انصاف ہے 
حکومت کره » هارمه مذهبی فرائض میں دست اندازی هکره » 
هاری جان و مال کی حفاظت کره » ہارے حتوق هم کو عطا 
کرے وه بھی آس دعا میں داخل ے ۔ یه دعا در حقیقت کسی 
بادشاه کے لئۓے نہیں ف » بلکه عام مسلانوں کی بھلائی کے لش ہے۔۔. 
پس يه خیال که کسی بادشاه کا خطبه میں نام لینا کسی مذھبی 
مسئله پر مبنی ے اور مسلانون کو اس بادشاه کے مذھب کی رو 
ےکوئی مذهبی اطاعت واجب .هه » صحیح نہیں عہ ۔ 


www.ebooksland.blogspot.com 


زمانہ کا اثر مزمب پر 
(از تہذہیب الاخلاق یکم شوال + م,ھ جلد اول نمبر اول ۱ 


دور سوم صفحه م ) 


زمانه انسان پر سپ ہے بڑا اثر ڈالنے والا ے - وه انسان کے 
يالات » اعتفادات » رسم و رواج کو اہنے پوشیده اثرود ے 
جو معلوم نہیں هومة بدلتا جاتا ه ۔ دن وهی رهتا ے ء رات وهی 
رهی ہے » نورج ایک هی طرح نکلتا ڈوبتا ہے » چاند ایک هی 
طرح پر گھٹتا بژهتا _هم ۔ ستار_ نب جس طرح چمکتے تھے اسی طرح 
چمکت رھتے ہیں » پھر کیا چیز نی هوق ہے جس سے اگلی چیزیی 
بدلی ہیں اور دقیانوسی کہلاتی هین اور نی چیزیں پیدا هوتی هی 
اور انسانون میں پهیلتی جای-هی - ۱ 

اس سے ظاهر هوتا ے که جن چمزوں ہے زان ەگنا جاتا ۵ » 
آن میں تو کچھ تغیر نہیں هوتاء مگر خود انسان کزخیالات اور اس 
کے معلومات مین تر هوتی جاتی ہے ۔ نش نئے علوم و فنون نیلتے 
آے ھیں اور انسان پر موثر هورق ہیں اور وهی اس تغیر و تبدل 
کا باعث هورق هی اور جو که وه سب کسی نه کسی زمانه میں 
پیدا هومة ہیں اس لیم ازا زمانه کے اثر ہے اس کو تعبیر کرت 
"۳ ۱ 

۱ جس طرح دنیوی خیالات » عادات اور رسم و رواج » حالت 

مدن اور معاشرت پر زمانه موثر هوتا هه » اسی طرح مذهپ و 
اعتقاد پر بھی زمانه کا اثر پڑتا ے ۔ 


۱۸۹ 
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۱۹۰ 


ایک زمانه یقین کا زمانه کہلاتا ھے که جو بات کہی چاق 
هه کو وه کیسی هی عجیب هو › آس پر سب کو وقین هوتا .ی مگر 
حال کا زمانه وه زمانه نہیں ه » بلکه شک کا زمانه ے - کوئی باته 
هواجپ تک اس کے سچ هو.ذ کا یقین نھ آوے » سچ نہیں مانی جای 
اور یہی سبب ه که انسانوں کے مذهب پر یا یوں کہو که ان. 
کے اعتقادات پر زمانه ے سب سے بڑا اثر ڈالا ے ۔ 

اگر زمانه کے واعظان مذهب اسلام جو بات سنتے تھے گو وه 
کیسی هی عجوي هو اور گو که مذهب کی رو سے بھی اس ی 
تصدیق نه هونی هو عقتضاۓ .زمانه خود بھی اس پر بقین کرت 
تھے اور اور گر بھی یقین دلاے ته» بلکه جو بات ہہت زیاده 
عجیب هوتی وه زیاده تر موثر هوتی تھی - په خاصیت اس زمانه ی 
تھی جس کو یقیں کا زمانه کہا حاتا هی » مگر وه زمانه اب نہیں 
رها» اب شک کا زمانه غے ۔ اب جب تک کسی بات کا یقین نھ آوے. 
مانی نہیں جانی - a.‏ 

ایسی باتی بذهب اسلام کی جن پر اگل زمانه میں یقین هوتا 
تھا اور اب یقین نہیں آتا ؛ آن حکایات اور واقعات اور نقل اقوال سے 
متعلق هبی جو بطور روایت کے کتابوں میں مندرج هت با روایتاً 
سینه به سینه هم تک چلی آئی هی اور در حقیقت نہیں معلوم هو سکتا 
که نی الواقع کیا بات ھوئی تھی او رکہاں تک تغیر و تبدل هوته 
هوة آن تک ہونچی ے جمهون ے ان کو کتابود میں لکها .هه 
یاوه سینه به سینه هم تک پپونجی هی - 

ھارے پیشوایان مذھب اس خرابی ہے جو ضرور هو وا یف 
تھی ے خبز نه تھے ۔ یہودیوں کا بذهب ء عیسائیوں کا مذھب ان 
کے سامنے موجود تھا ۔ وه دیکھتے تھے اور سمجھتے تھے که نقل 
ابا چون hespl.‏ اتال eta‏ تخت و تل ہو کیا ے 


۱۹+ 


جس کے سب جات اس کے که آن پر مذهي حق کا اطلاق هو 
سکے مذھب اط لکا اطلاق هوتا ہے - هارمه پیشواژ ںکو خوف تھا 
که ایسا نة هو که‌مذهب اسلام میں بھی یہی آفت نازل هو ء اس 
لۓ انہوں ے کوشش کی که نقل حکایات اور واقعات اور اقوال کا 
طریته بند کیا جاوے > کیونکه وه یقین کرتے تھے که بجنسه 
بلا کسی کمی و بیشی کے آن کا نقل کرنا الات ہے هم اور 
جو کیفیت اور حالت اس وقت کی تھی جب که وه بات هوئی یا 
کہ یگئی تھی اور جو اس.بات کے سمجھنے میں نہایت مؤثر ہے ء اس کا 
نقشه سامعین کے سامنے کھینچنا نامکن ے ۔ پھر اس قول کے مطلب 


سمجھنے میں جو غلطی هو سکتی ہے جیسے که حضرت موسلی. 


اشعری کو بکاء علی المیت کا مطلب سمجھنے میں هوئی » اس کا دور 
کرنا اور اختلاف آرا کا مٹانا محال علىی المحال تھا » اس لئے 
حضرت اہو بکر صدیق" نے لوگوں کو جمع کر ک(۱) کہا که 
تم رسول خدا صلعم ی بہت حدیئیں بیان کر 2 هو اور آن میں اختلات 


کرے هو اور تمہارے بعد کے لوگ بہت زیادہ اختلاف کریں سے 


پس تم رسول اہ صلعم سے کوئٹی حدیث نه بیان کیا کرو - جو 
کوف تم سے کچھ پوچھے تو که دو که هم میں اور تمہارے می 
اللہ ی کتاب یعنی قرآن ید _ه - ۱ ۱ ۱ 


سے حدیئول کے روایت کرۓ ہے منع کیا اور کہا که : حمسبنا 


)۱( ان البصدینق اوه الاس إل وفاة امتهم فقال 
اکم تمحدژڈون عسن رسول انته صلی اللہ علیہ وسلم فتلفون 
ويها و الناس بعد کم اشد اختلافاً فلا تحدئثواعن رسول الہ 


شیا فمن سالکم فقولوا بی ناو بینکم کستاب اللہ (ند کرة 


الحفاظ جلد اول صفحه م) ۔ 
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۱۹ 


کت اب الق » یہاں تک که ایک دنعه انہوں ے باه عالم اور 

۱ فتہه تین صحابیوں کو ء یعتی اہن مسعود » ابودرداء اور ابو مسعود ‏ 

5 انصاری کو اس لثم که وه آحضرت صلعم سے بہت سی حدیثس 
روایت کیا کرے تھے » قید کردیا (,) - 

حضرت ابوبکر"* اور حضرت عمر" کے بعد جو زمانه آیا اور جس' 

میں مشاجرات صحابه اور جنگ جمل اور جنگ صفین واقع هوئی اور 

آخرکار درد ناک واقعڈ شهادت حسین عليه السلام کا واقع هوا اور 

۱ پھر بی آمیه اور بی عباس کا زمانه آیا - وه تو ایسا شور و شغب 

۱ ۰ کا زمانه .اور روایات پر بد اثر ڈالنے والا تھا جس کی خرای بیان 

۱ سے باهر ہے - 

اس کے بغد زهاد اور شائقین نی الخیرات پیدا هو اور اورو نکو 

بھی زهد و ریاضت و عیادت پر ترغیب دلاۓ کو اور قیاست کے عذاب 

1 ڈر جتلاۓے کو روایات ضعیف اور موضوع < رواج پر مائل هو 

گئے اور چھوے چھوے اعال عم جنت‌الفردوس کا ملتا اور ادنلی 

۱ ادننی معصیت پر جہنم میں داخل ہونے کا وعظ کرت لگے - په 

۱ سب وطب و یاس کتابون میں جمع هو گیا ھے اور اس زمانه میں 
8 بجو شک کا زمانه ہے هم تک پینچا ہے ۔ 

خیر ج وکچھ هوا وه هو چکا اب کیسا هی افسو سکیا جاده 

وه مثتا نہیں مگر اب هم کو يه نه کرنا چاه که اس رطب و یاب 

کو جو کچھ موجود ےے » مذهپ اسلام اور آس کی هدایت سمجھ 

۱ کر آس یکو مدار اسلام اور عین مذهب اسلام قرار دیں » بلکه هارا 

۱ یه فرض ہے که جو حدیثی درایتاً ابت نہیں » جو اصلی کسوٹی 


۱ ۔ ان غم :سس ندۓة ابن سسعودو اہہا در داء و ابا 
۱ ۱ مسمہعدود الا تصاری فقال اکشر م ال حمدیےثےث عسن رسول اہ فطل ا 
۱ صليه وسلم - (تذکرۃ الحفاظ جلد اول صفحه ے) 
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1۹۲۳ 


سچ کے پرکھنے کی ے؛]آن کو نه پیغمبر خدا صلعم کی طرف منسوب . 


کریں اور نه آن روایات ضعیف و موضوع کو اور اقوال شا تقیں 
فالخبرات کو مذھب اسلام میں داخل کر کے مذهب کا ایک جزو 
قرار دیں اور قال رسول اللہ جب کہیں تو هم غور کریں که هم 
کس کی نسبت اس بات کو متسوب 'کرتے ہیں ۔ یه سمجهنا که 
جو حدیثیں اور روائتیں اکلر عالموں اور زاهدود نے کتابون میں 
لکهی هی ء انهی پر هارا اعتاد ہے کاق نہیں ہے » بلکه خود اس کو 
سوچنا اور سمجهانا واجب ے۔که جس اس کو. هم رسول خدا صلعم 
3 طرف منسوب کر_2 هی گوکھ اورون ے کہا هو اس کا منسوټ " 
کرنا صحیح ے یا نہیں » کیونکه جو و عید اس اس کی رسول خدا 
صلعم کی طرف منسوب کرت میں آئی ے جو فیالحقیقت رسول خدا 
ی طرف منسوب نہیں ےے اس تقلید کے سیب وه آس وعید ے عحفوظ 
نہیں ره سکتا ۔ مسائل امتہاديہ میں تقلید دوسری چیز ے اور 
کسی اس کو رسول خدا صلعم کی طرف" متسوب کرنا دوسری چیز 
ره ۔ ہاں اس میں کچھ شبه نہیں که وعید تعمد کذب ہے محفوظ 
ره سکنا ہے ء مگر نہ کذب ہے ۔ فقط 75 
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كتابة الاعمال و المیزان و المی|زنة 
(از جذیپ الاخلاق جلد اول عبر + (دور سوم) 
یکم دي الاول (arr‏ 
تال اه تمالی و و ان و ُحاظین کراس 
۰ کاتسبین یعدمون ما تفعلون (سورة انفطار آیت ۰,-۲)- 
" ثمٌقال ھ0" ن القسط لیوم القيامة 


رے far BAS‏ اس مهو ش م م 28 ے ردپ RL‏ 


فلا دڈظلم نفس شياو ان کان مثةقال حبه سن خردل 
۳ ۳ ہم ۳ 


ص 4 2 02 ام ۸ 35 
۳۳۹ 2 7 2 
م BRL f 2 a, SALAR‏ 
دم وال - و الوزن يومئدن الحق فمن دقدت 
م م ۸ ه ی و ۱ وو RAR‏ و 2 م۸2 7 


^ 
م.وازینه فاولٹک هم المفلهون و من خفت 


EPA 2‏ م و ‌ َ‫ چ ۵ ما م و NA, BNL‏ 


موازینه فاولشک الذین خسروا انف.سهم (سورة 

اعراف ۸ » ۹)۔ ۱ ۱ 
ان آیتوں کے نطابق جمهور مسلمین کا یه اعتقاد ہے که 

انسان اپی زندگی میں جو اچھے با برے کام کرت ہیں آس کو 
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دو فرشتے لکھتے جات ہیں ۔ قیامت کے دن آن سے حساب کتاب 
هوکا اور اعال تول جاویں کے - جس کی نیکیاں بهاری نکلیں گی 
وه نجات پاوےگا اور جس کی بدیاں بهاری هون گی وه عذاب پاویگا ۔ 

مگر حث اس مین ےہ که ان آیتوده میں جو بیان 
کتابته‌الاعال اور میزان اور موازنه کا ے وه على حقیقته ے یا 
بطور عثیل ے - 

جس وقت امام غزای نے کتاب الا قتصاد قالاعتتاد لکهی ه» 
آس وقت تک کراماً کاتبین کے لکھنے اور اعال کے ترازو میں تولے 
جاۓے کو ی سوے سد ہے ےس نه بطور مثال کے - چنانچه 
وه لکهتی هین که : ۱ 

قد سل رسول اه صلی اله عليه و سلم من هذا - فقال 
یو زن صحا ئف الا عمال فان کراما کاتبین یکتبون الا عمال 
. فی صحائف من اجسام فاذاو ضعت نى المیز ان خلق ا تعاللی 
فی کفیها میلا بقدر رتبه الطاعات و هو عابی ET‏ 
(صفحه . , , _نسخه قلمی) - 

” رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم سے اٹ بوجهی کی 7 تھی ۔ 

آحضرت " نے فرمایا کہ اعال کے لکھے ہوئۓ چٹھے تول جاویں کے > 
کیونکه کراماً کاتبین هر ایک انسان کے اعال کا چٹھا لکھتے . 
جاے هی اور وه حسم چیز ے ۔ پھر جب آن چٹھوں کو میزان میں 
رکه دیں گے تو اللہ تعاللی اَمَنَ کے پلڑوں میں هلک پن یابھاری پن اعال 
کے رتبه ہے عوافق پیدا کرده کا اور وه هر چیز پر قاذر ےآ . 

مکر اس حدیث تک صحیح و قابل تسلیم هوذ کی کوئی کا 
دلیل اور سند انہوں نے ہین بیان ی - معلوم هوتا _ه که اس کے بعد 
امام صاحب کا خیال تر یکر گیا اور انهون ہے میزان کو ایک مثا ی 
اس تصور کیا ے » چتانچہ انہوں نے اپنی کتاب ”المضنون 
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به علی غیراهله*" میں لکها ے : 

تعلق ا لفس با لبدن ك لحجاب لها عن حقاثق الا مور و 
با لمو ت ینکشف الغطاء كما قال ال تعا لیی فکشندا عنک 
غطاء ک و با یکشف له تا ثر اعماله ما يقر به الی اللہ تعا للی 
و یعبده و هی مقادیر تلک الا ثار و ان بعضها اشد تا ثمر ا 
من البعض ولا یمتنم فی قدرة اله تعالیی ان جر ی سبا 
يعر ف | لخلق فی احفاه واحدة مقادیر الا عمال با لا ضا نة 
اللی تا ثرا تما ق التقریب و الا بعاد فحد المیز ان ما یتمیز 
به الزيادة .من النقصان و مثاله فی العالم المحسو س مختلف 
قمنه المیزان المعر وف و منه القبان لا تقال و الاصطر لاب 
لحر کات الفلک و الاو قات و المسطر ة لاءقادير و الخطو ط 
و العر و ض للمقاد ير حر کات الا صو ات فالمیز ان الحقيقى اذا 
مثله الله عز و جل للحو اس مله عا اء من هذه الا مثلة او 
غیر-ها قختیق المیز ان و حده موجوداق جمیع ذالک و هو ما 
یعرف به الز ياد ة من‌النتصان و صورته یکون مقدرة للحس 
عند | لتشکیل و للخيا ل عند التمثیل و اھ تعا لیی اعلم با يقد ره 
من صنوف التشکیلات و التصد یق یع ذالک واجپ “ 
(ا لمضنو ن به عانی غبر | هله صفحه مم / دم مطبوعه مصر) - 

(ترجمه) " نفس انسانی کا تعلق بدن کے ساتھ گویا آس کے 
لئے ایک پرده ے حقائق امور میں اور موت سے وه پرده کهل 
جاتا ه» جیسا که خداۓ تعاللی ۓ کہا _ه که پھرکھول دیا هم 
2 تجھ سے تیرا پرده اور چی زکه اس کو منکشف هوتی تہ وه آس کے 
مال کی تاثیر ه جو قریپ کرے ہیں آس کو اللہ سے یا بعید 
کرتے هی اور یہی اندازه ہے آن اثرود کا اور آن میں ہے بعض 
زیاده تاثیر والے هی بعض سے اور خدا ی قدرت سے دور ہین ے 
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که کوئی ایسا سبب نکالر جس سح ایک لحظه میں ام خلق. اعال 
کے مقادیر به نست آن کی تائٹروں کے جو نزدیی یا دوری 
میں ھی جان لے ۔ میزان خقیقت میں اض چیز کا نام ھے جس ہے 
کسی شیٴ کی کمی یا زډادنی معلوم ھوء مثلا اس دنیا میں ثقھل 
چیزود کے تولنے کے لۓ پلڑے دار ترازو ه ۔ آسانوں کی حرکت 
اور وقت دریافت کرے کی میزان » یعی ترازو اصطرلاب ے › یعی 
ميزان الشمس » یعی آفتاب" ی ترازو اور سطروں کے اندازه ی 
ترازو مسطر هی اور حرنود کے مقدار اور حرکاتتء یھی اشعار ی 
میزان ء یعنی ترازو علم عروض هه اور آواز ی حرکات » یعی کاۓے ک 
ترازو علم موسیتی ے ۔ پس خدا کو اختیار هم که اعال کے 
اندازه کے طریقه کو متمثل کرده جس ہے زیادی او کمی اعال 
کی مغلوم هو اور آس کی صورت محسوس موجود هو یا صرف خیال 
مس ثیل هو اور خدا کو معلوم ے که وه آس کی ایسی صورت 
پیدا کرے کا جو محسوس هو یا ایسی پیدا کرت کا جو مثیل 
خیالی هو اور اللہ جانتا هم جس طرح کی وه بناوے گا مشیلات 
کی قسمول میں ے اور اس سپ پر تصدیق واجب ہے - 

اس اخیر بیان میں امام صاحب نے میزان کے وجود حقیئ یکو 
تسلیم نہیں کیا » بلکه وجود مثالی » یعتی خیالی یا عقلی یا شبهی کو 
تسلیم کیا ے اور جي که میزان کا وجود حقیقی آن کے نزدیک 
نہیں رها تو موازنه اعال کا بھی مثالی هوا اور حقیتی نه رها اور جب 
موازنه اعال کا حقیقی نھ رها تو کراماً کاتبین کا لکهنا بھی حقبقی 
وو ہی وھ آیتوں میں ذکور ہے وه سپ 

ام صاحب نے ابنی کتاب * التفرقه بین الا سلام والزندقه»" 
میں وجود کی پانچ قسمیں بیان کی هین - () وجود ذاتی حقیی 
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(م) وجود حسی جو صرف محسوس هو اور خارج میں آس کا وجود 
نه هو (م) وجود خیای جو صرف خیال میں موجود رے 
(م) وجود عقلی جس سے هرسه وجود مذکورہ بالا کی صرف غایت کا 
وجود ماد هو (۵) وجود شبهی. بفتح شین و باه موحده جس سے 
وه چاروں وچود ماد نہ هون » بلکه اور شی ماد لی جاوه جو 
آس پر می هو ۔ 

اس کے بعد امام صاحب فرماے هی که جس شخص ےشارع 
> اقوال کو ان قسموں میں سے کسی قسم پر .تسليم کیا وه 
شارع کے اقوال کا تصدیق کرے والا ے نه که تکذیب کرے والا- 

هارا بھی اعتقاد یه هه که ان آیتون میں کتابت اعال اور ميزان 
و موازنه کا جو ذ کر ھے وه مثالی _ه - مقصود اس بات کا بتانا هه 
جو کچھ انسانود ‏ اپی زندق میں اچها با برا کیا ے آس میں 
ہے کچھ به یکهویا نہیں جاویگا ء بلکه قیامت کے دن ےکم و کاست 
سب موجود هوگا اور اس پر جزا و سزا ص‌تب هوک » جیس که 


را مر و مه و مه ر مق 7۶۶ FA‏ م, 
خدا ے فرمایا : فلا تدظلم نفس شیا و ان کان مشقال 
۲ 214 
- 2 ۸ ہّمء امم م و مر َ‫ 7 2R‏ 
حه من خردل اتینا بها و کفبی بنا حا ہین ۔ 
۷ ۳ ۳ 7 7 7 مر 


حالات معاد یا واقعات بعدالموت اس قسم کے هی جن ہے 
انسان بالکل نا واقف سے اور آن کی حقیقت واقعی کا عموماً انسانون 
کو سمجهانا نهایت دشوار» بلکه قریب نامکن ہے اور اس لیے بجز اس 
کے اور کچھ چاره نہیں ه که ایسی عثیلون سے ان کا بیان کیا 
جاو که انسان کے دل پر اس کا کچھ خیال پیدا هو - خدا خود 


ABS طط رح 95 ۵ مر‎ rain, ۵ a” 


فرماتا ھے ‏ و یضرب الہ الا مثال للناس لعلهم بتذ کرون “ ۔ 


چونکه انسانوں کی عادت تھی که جو حالات واقع .هون 
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آن کی یادداشت ایک کاغذ پر لکه دیی اور ایک چیز کا دوسری 
چیز سے کم و بیش هونا دریافت کر کو ان کو وزن کرلی 
: اور ایسا کزے ہے آن کو لکهی هونی بادداشت پر یقین هو نا _هه 
اور دونوں چیزوں ےکم و .بیش هوبة مین کچھ شبه نہیں رهتا » 


ہ و ےء LR‏ مر ۸۵ ره هم 
اس لے بطور عثیل کے خدا ۓ فرمایا : کرام کاتبین معلمون 
4 مه م و ۸ زر 2 و LL‏ 1 

مسا تف.علون - وضع | له.وازین التسه لیوم التيامة 
2 واه و مه گ ره 


فلا تظلم نفس شیئاً۔ 

په متصود جو قرآن مید کا تھا آس کو بلا خیال اس کے یھ 
بیان حقیقت هه یا مثیلی» مام بدوان عرب اور صحابه و تابعین اور 
تن تفت ی جات ارم تھے اور یقین کرت تھے 
اور اس ہے زیاده جاننے کی اور بیان کر ےکی اور حجت کرے کی 
آن کو کوئی ضرورت نھ تھی اور اس زمانه میں بھی اگر کوئی 
خدا کا بندہ اسی طرح پر ان پر یقین کرسف تو اس کے کال » بلکه 
اکمل الابمان هو میں کچھ کلام نہیں هوسکتا › مگر جب علوم 
ے ترق کی اور متعدد قسم کے علوم شائم ھوے اور یه خیال 


مر هام پیش رھ تی ۵ م ره و ۵ 
پیدا هوا که خدا تو خود عالم ہے : و هو یعلم س رکم و چهر کم 


ARRAS , RIA 2 RII 2 ر بھیب‎ 


وی ما قاسم ے ہی رت جس ا 


AAR و‎ 


جاسکم به اللہ اور نسیان کا آس "پر احبال. نہیں تو اس کے لش 
یادداشت لکھنے کے کیا معْیٰ هبن» پھر فرھ شنوں کے لکھنے سے کیا 
ساد ےہ - اعال تو اعراض ہیں وه. ترازو ہے ۔کیونکو تولے 
جا سکتے ہیں ۔ آن کی شدت و خفت کا کیونکر اندازه هوسکتا ہے ۔ 
تو آن آیتوں ی حقیقت پر زیادہ ځور .کرنی واجبیه هوئی اور 
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مطابق سیاق قرآن مید کے اور دیکر آیات کے اشارات سے ابت 
" هوا که جو کچھ ان آیتون مین بیان هوا ے وه مل ے۔ 
پس اکر کوئی یھ حجت کره که ان آیتول کا ثیلی هونا 
بدوان عرب ‏ یا صحابه و تابعیق ۓ بھی سمجها تھا کیسی نادانی کی 
ججت ے - ا 

هم ے قرآن مجید کی تفسیر میں روح کے وجود پر مستوعب. 
دلیلیں بیان ی ہیں اور ثابت کیا ے که روح ایک جسم ‏ لطیف 
هه قائم بالذات اور وه ایس ماده میں جو آس کی قابلیت رکھتا 
ے داخل هو جاتی ہے اور تام حیوانوں اور انسانون میں وهی 
باعث تعقل و ارادہ _ه - 

اس بات کو بھی هم ے ثابت کیا ه که روح کاسب 
و مکتسب ے اور بذریعه جسم اسای کے حب وه آس میں شامل 
هوی رهم سعادت اور شقاوت کا اکتساب کرتی ی - 

اس وقت دنیا میں بہت لوگ هی جو مایت نیک هی اور 
اخلاق حمیده اور صفات پسندیدہ اپنے میں رکھتے هی اور ایسے 
بھی ہیں جو نہایت بد ہیں اور اخلاق و خصائل ذمیمه اپنے میں 
رکھتۓے میں اور ان اغلاق نیت اور غصائن زذرله کا ار آن کے 
اعضا میں هوتا تو کسی عضو کے ضائم هوة سے اخلاق 
میں کچھ کمی هو جای » حالانکه کچھ کمی نہیں هوتی اور اس 
سے ثابت هوتا ے که گوشت پوست اعضا کے سوا جو اور کوئی 
چیز انسان میں .هه .اس میں اخلاق اور رذائل مستتر هو ہیں - 

علاوه اس کے انسان کے اعضاء.» اس کی ھڈیاں آس کا 

شت پوست سب تبدیل هوتا رھتا ے۔ اگر انسان کا جسم اغلاق 

حمیده پا خصائل رذیله کا حل هوتا تو وه بھی تبدیل هو رهش - 
پس کون شبه ہین هو سکتا که روح جو انسان میں ے وهی 
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کات و مکتنب اور ل علم و اخلاق ے » نہ انسان کا جسم اور 
نہ کوئی عضو اعضاۓ انسان میں ہے۔۔ ٠‏ 

کس ر تانب ۶ہی هی کے ےک کی ذر یعه 

نے حاصل کر لینے کے ؛ جس کو کائی کمتر ہیں ۔ قرآن ید میں 

بهی"یه. لفظ یا آس کے مشنقات بہت جکذ آۓ ہیں-اور آسی بهلائی" 

یا برای کی نسبت بولی گم ہیں جس کو انسان نے حاصل کر لیا 


ہے ء جیسے که ایک جگه فرمایا ه : شوہ یب بت 


مر مر AIA‏ ررقم 


ام کسبت و لکم ما کسید “ غرضیکه اعال و افعال 
کا اثر ق الفور انسان کی روح پر هوتا _ه» جیسے که آئینه میں هر 
چیز کی جو آس کے سامنے آتی جاتی ہے صورت بنتی جانی ہے - 

اس زمانه میں اس کی مثال فوئو گراف کے پلیٹ نے خوب 
سمجھ میں آوے گی ۔ فوئو گراف کے کیمره میں پلیٹ رکھی هو - 
آس کے سامنے جو چیزیں آتی جاویں گی آن کا نقش پلیٹ پر رهتا 
جاو ے کا ۔ اسی طرح روح میں افعال نیک و بد کا اثر مجرد 
ارتکاب افعال کے هوتا رھتا ے اور اسی سبب سے روح کے حسم 
میں ان اثرات کے سبمب سے ایک تغیر پیدا هوتا .ه » کیونکه اس 
کو کا سب مان لیا گیا ہے اور جدید چیز کے اکتساب سے تغیر هونا 
لازمی ہے اور رفته رفده ان تغیرات کے سیب روح ایک ایسا جسم 
حاصل کر لیی ہے جو پہلے جسم سے بلحاظ عوارض جدیده کے 
تلف .هی - 

جب تک که روح بدن انسانی میں شاغل. .هم آس کو ان 
اثرات کے جو آس نے کاے هی » نتیجے محسوس نہیں هوة » »گر 
جب وہ بدن ہے الک اور جرد عن العلائق هو جاتی ےے آس وقت 
آس کو اپنے کے هو اثرات کے نتائج اچهم یا بره محسوس 


۲۲۱۲۱۲۰۵0۵0000۰0 000 


YoY 


عوے ہیں جن کو جزا یا سزاۓ اعال ہے تعبیر کیا گیا ھے ۔ ۔ 

ہس اعال نیک یا انعال بد کے جو اثرات روح انسانی میں 
مستقر ہوۓ ہیں آن کو خدا تعاللی ۓ کتابت کراماً کاتبین کی 
مثال میں بیان کیا ے اور وهی ذریعه هی نیق و بدی ک مقدار 
ظاهر هو کا » جو نتیجة ہے میزان اور موازنه کاء اس لئے وزن 
اعال کی مثال ے آس کو تعبیر کیا ے اور اس بات کو جتلایا 
ے که قیامت میں کسی کے ساته ظلم نہیں کیا جاوے گا۔ 
ولہذاقال ق موضع و نضع ال.موازی.ن القسط۔ فالتسط 
هوالعدل و سوازی۔ن ال۔قسط هوا.عدل كما یقول السوازین 
موالعنل انمیه ان غرائفل۔ ‏ 

فنعتقد ان کراسا کاتبین حق والمی-زان حصق 
و وزن الاع.ال حمق ولکن کلها ام؛.ال سرب اله الامشال 
لش اس ل.علهم یتذکرون۔ 


www.ebooksland.blogspot.com 


گناہ سے کیوں غذاب موتا مے اور 
(از تہذیب الاخلاق جلد اول بر ب (دور سوم) یکم ربیع الاول 
۳۳ هھ صفحه ږو تا ,. ب) 
مقدمات سلمه 

و ایک دوست کہتے هی که هم اس بات کو تسلیم 
کرے هی که کک واح.د لا شریک له ازل و ابدی 

دراو رر ا که رح چوهر مستقل 
بالذات ہے اور انان میں موجود. ےے۔ 

۳ اس کو بھی تسلیم کرتے هی که اس کا وجود ثابت 
هوتا ہے › الا اس کی ماعیت اسی طرح لامعلوم هم جس طرح که 
:اور چیزون کی ماھیت ے معلوم .هه ۔ 

۳ اس کو بھی تسلیم کرت هن که روح کاسب اور 
-یکتسب _ ی اور انسان 1 زندی می اخلاق حمیده اور 
خصائل ذبیمه کا اکتساب کرتی ے - 

۵- اس کو بھی تسلیم کرت ہیں که بعد موت کے روح 
ائم رهی .هه ۔ 

" اس سے کوی ار نہیں کر سنا که انسان کے 


۳۰۳ 


۲۲۱۲۱۲۰۵0۵001200. 
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اخلاق حمیدہ ہے خدا کی شان مین کچھ زیادتی اور خصائل ذهیمهھ 
سے آس کی شان میں کچھ نقصان نہیں هونا ۔ 

ے۔ پھر کیوں خدا گناهود ہے ناراض هو کر سزا دیتا هه 
اور ش رک سے آس کی شان میں کیا ایسا نقصان لازم آتا ره اور 
روح میں جو جوهر مستقل بالذات عے کیا اثر پیدا هوتا ه که 


| ء عم م ۸ بر 


آس کو مان نجات قرار دیا ے اور فرمایا ےےء ان و وس 


ره AS‏ ۴ عم ۸ ق ر ه۵ م م 72 بر ٤ہ‏ 
۳ 


ان پشر کب به و عفر ما دون ذالک لن وا = 
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میں ے بھی کچ ھکتا ہیں پژهی‌هی اور منقولات ی پسند پر میں۔ 
بھی اس کا جواب ده سکتا هون مگر میں صرف عقلی دلائل اور 
فط فطرت کی رو ہے آس کا جواب شای چاهتا هون جس ے دل کو 
طانبت هو اور جو خدشات دل میں آے هی وہ دور هو جاویں - 

اے عزیز دوست ۴ ار اچھ مقدنے مذکورہ بالا تو باتک 
صحیح هی مگر ساتویں مقدمه نے تم کو تردد میں ڈالا .هه جس, 
کو تح اچهی طرح نہیں سمجھے ۔ 

قبل اس کے که میں تمہارا خدشه رفع کرود تم کو یه بات. 
تسلیم کر لینی چاهش که تر آن عید میں جس قدر اواس اور نواهی, 
متصوص هی» وه مام اواس فطر تا انسان کی فطرت کو اعلول درجه 
پر ترق دیتے هی اور روح کو جلا اور انسان میں اخلاق عمدق پیدا 
کرے هی اور جسقدر نواهی یں وہ فطرناً انسان کی فطرت کو مضرت. 
پہنچاےۓ هی اور روح کو کثیف اور انسان میں خصائل ذمیمه. 
پیدا کرتے هی ۔ اگر تم چاهو گے تو هم کسی وقت اس اس کو 
دلائل عقلی سے ثابت کردیں گے » مگر اض ہو سىھف پر بحث۔ 
ضروری نہیں ۔ 

اس اس سے کوئی انکار نہیں کر سکتا اور تم بھی انکار نه. 
کرو ؟ که اخلاق حمیدہ اور خمائل ذمیمه انسان کے کسی 

۱ئ ۲۲۱۲۱۷ 


۵ م ۲ 


اعضا* جسای میں پیدا نہیں هوة » بلکه روح انسانی میں جو 
کاسب اور مکتسب ره اخلاق حمیده اور خصائل ذمیمه پیدا 
هورة هس - 

اعال حسنه یع مامور بها اور افعال قبیحه » یعنی منھی عنها 
کے ارتکاب عم روح ی الفور سعادت یا شقاوت اکتساب کرتی .ه 
جیسے آئینه که مجرد مقابل هوة کسی چیز کے آس کا عکس 
قبول کرتا ه اور آس کی صورت آس میں بن جاتی ہے - پس 
حصزل سعادت یا شقاوت اس فطری هم اور عجرد ارتکاب اعال 
و افعال کے آس کا اثر روح میں هوتا ہے اور کوئی حالت منتظرء 
باق نہیں رھی - 

ثواب کیا چیز ے؟ ٭ حاصل هونا سعادتکا ے روح میں اوز عقاب 
کیا چیز ہے ؟ حاصل هونا شقاوت کا ے روح میں - پس ثواب اور 
عقاب دونوں اس فطری ہیں جو ,مجرد ارتکاب افعال و اعال حاصل 
هورة هی اور يه خیال کرنا که واب اور عتاب معلق رهم هی 
اور خدا بعد کو ثواب يا عذاب دیا ے؛ صحیح نہیں ے - هان اس 
میں کچھ ثبه نہیں که جب روح جرد عن العلائق ہو جاتی ہے تو 
آس کو وه حسوس هو ہیں اور اسی کو خدا ے ثواب دینے اور 
عذاب دی سے تعبیر کیا .هم اور آس راح ت کو جو حصول سعادت 
سے حاصل هوتی ہے اور آن آلام کو جو حصول شقاوت ہے حاصل 
هو_2 هی خدا ۓ امثال نعیم جنت اور آلام دوزخ سے بیان کیا تھے 
کیونکه اصبی نعیم جنت اور آلام دوزخ انسان ی سمجھ ہے باهر 
هیں اور اس لۓ امثال سے وه بیان کش جات هی» تا که انسان میں 
آن کا کچھ خیال پیدا هت ۱ 

امام غز ا ی ے اہی کتاب ”المضنون به علول غیر | هله** 
مین اس مطلب کو عمدہ ط رح پر بیان کیا ے - وه فرماے ہیں : 
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واما العقاب على ترک الاس و ار تکاب النهی فلیس 
| لعقاب من | لته تعا لی عضباً و انتقا ا و مثال ذالک ال من 
غادر | لوتا ع عاقبه اللہ تعا لی بعد مالو لد و من ترک ارضاع 
الطفل عاقبه بھلاک الولد و من ترک الا کل و الشرب عاقبه 
بالجوع و العطش و من ترک تداول | لادوية عاقبه بالم | لمرض و 
غضب اللہ تعاالی عللی عباده غير ارادته الایلام کا ان ا لاسباب 
و المسیاب یتادی بعضها الى بعض ق الدنیا بترتیب مسرب الاسیاب 
فیعضها یغفی الى الا لام و بعضها الى اللذات ولا یعرف عواقبها الا 
| لانبیاء فذانک نسبه | لطاعات و المعاصی اللى امم الاخره ولذاتها 
من غیر فرق (صفحه و ,- , مطبوعه مصر) 

(ترجمه) ”بای رها اس کے چھوڑے اور نمی کے آختیار کرت پر 
عذاب کا هونا تو یه عذاب خدا کا غضه اور انتقام نہیں عے اور 
اس کی مثال یه ے که جو شخص بیوی کے پاس نھ جاوے کا خدا 
آس کو اولاد نه دے کا اور جو شخص بچه کو دوده نه پلوائیگ » 
خدا اس کے بے کو هلاک کردے کا اور جو شخص کھانا پینا 
چھوڑ دیکا خدا آس کو بهو ک اور پیاس کی مصیبت میں مبتلا 
کر هگا اور جو شخص دوا است‌ال نه کر ےگا خدا اس کو ہماری میں 
میتلکر هک - خدا کا غصه اپنے بندون پر اس طرح نہیں ہے که وہ 
آن کو دکھ دینا چاهتا ھے ۔ جس طرح اسباب اور مسہباب ایک 
دوسرے کا سبب ھوے هی چناتچہ بعض تکایف کا سیب ھوے 
میں اؤر بعض آرام کا اور یه ترتیب خود مسبب الاسباب نے قاعم 
کی ه اور سب و سیب کے اس تلازم کی وجه پیغمبروں کے سوا 
کوئی نہیں جانتا - اسی طرح نیک اور گناہ قیامت کی تکایف اور آرام 
کے مسب هی کی کسی فرق که 


ok 


کو.بندوں کی سی رضامندی یا نا رضامندی اور آن کے ے اواس 
و نواهی پر قیاس کرنا عض غلطی هی خدا حقیقت میں راضی 
ھوتا ے نہ ترش + مگر بندے جو کچھ کرتے ہیں ارے لئے آپپ 
هی کرے ھی ۔ 
اس اس کی نسبت بھی امام غزالی نے آسی کتاب میں نہایت 
عمده مضمون. لکها ے ۔ وہ فرماے هی : 
تکلیف اللہ تعاللی عباده لا یضاهی تکلیف الانسان عبده | لاعاله 
اللی برتبط بها غرضه وما لا حظ له فيه ومالا بحتاج اليه فلا یکلفه بد 
و تکیف الہ تعالیی عباده یجری مجری تکلیف الطبیب | لمریض فاذا 
غلبت عليه الحرارة اسه بشرب المبردات و الطبیب غى عن 
شربه لایضره ما لفته ولا ینفعه موافقته ولکن ا لضرو النفع یرجعان 
الى المریض و انما الطبیب هادو م‌شد فقط فان و فق المریض حتی, 
و افق الطبیب شنی و تخلص و ان لم یونق فخا لفه. مادی به 
المرض و هلک و بتاژه و هلا که عند ا لطبیب شیأن فانه مستغن 
عن بقا ئه و فنا ته فک ان اله تعاللی خلق للشفاء سببا مفضیا 
اليه كذ الک خلق السعادة سببا و هو الطاعات و تھی النفس 
عن | لهو ئل با لمجاهدة ا لمز كية لها عن رذائل الاخلاقی منجیات. 
و رذائل الا خلاق فی الاخرة مهلکات كما ان رذائل الاخللاط 
31 ۱ 
#ر ضات فی الدنیا و مهلکات و المعاصی با لا ضاف اای حيوة 
الاخرة کالسموم با لا ضافة الى حيوة ا لدنبا و للنفوس طب کا 
ان للا حبساد طباء و الانبیا» علیهم الصلو ة و السلام اطباء النفوس 
پرشدون الخلق اللی .طریق الفلاح بتمهید الطریق المزكية 
للقلوب کا قال ات تعالیی قد افلح من زکا ها و قد خاب من 
دسا ها ثم يقال ان الطبیب اس یکذا و ماه عن کذاو انه 
زاد مس‌ضه لا نه خالف الطبیب وانه صح لا نه راعی قانون 
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الطبیب ولم بقصر فى الا حتاء و با لحقيقة .لم یتاد مرض المریض 
خا لةه ا طبیب لعين الخالاة بل لا نه سلک غير طربق 
الصحل" الی امه الطب بها فکذالک التقوول هی الا حتماء 
الذى ینفی عن القاوب ام اضما و ام اض القلوب تفوت 
حياة الاخرة کا تفوت اض‌اض الا حساد حياة. الدنیا 
و المثال الاخر ان ملكا من ما وک الناس اس لبعض عبیده الغائمی 
عن مجلسه عال و م کوب لیتوبه نلقاءه" لینال رتبه القرب منه 
و لیسعد پسیبه مع استغناء الملک عن | لاستعانه به و تصمیم 
ا لعزم عللی ان لا يستخدمه اصلا ثم ان العبد ان ضع الم ركوب 
و | هلكه و انفق الال لاف زاد ا نطربق كان کافر اللنعمة و ان 
رکب الم رکوب و انفق الال فی الطریق متزو دا به کان شاکر 
اللتعمة لا بمعنی انه انال الملک حظا نا نه لم يرو فى الا نعام 
عليه و ق تكليف الحضور حظا لنفسه و لکن ار اد سعادة العبد 
فا ذ ا وافق ماد السید فيه کان شاکر او ان خالف عدت مخا لفته 


کفرا نا و ال تعالی یستوی عنده کفر ا لکافرین و اما نهم 


با لاضا فة اللی حلا له واستغنائهہ و لکد لا 7ے اعباده | لکفر 
قانه لا یصلح لعبادہ فانه یشقیہم کا لا یرضی الطبیب هلاک 
المرضی و یعالجہم و لا ير ضی الملک المستعتی عن غبده لعبده 
الشاوة بالبعد عنه و يريد له السعادة با لقرب منه و هو ی عنه 
قرب او بعد فهکذا ينبغى ان يفهم اما ا لتکلیف فان | لطاعات 
اد وية و المعاصی سموم و تا ٹر ها ق القلوب و لا ينجو الا من 
اتی ال بقلب سلیم کا لا تسمد الصحة الا من اق عزاج.معتدل 
و کا يصح قول الطبیب للمریض قد عر فتک ما بض رک و با 
ینفعک فان و افتتی فلنفسک و ان خالفت فعلیها کذ الک قال 
ا تعالی من اهتد عل فا عا یهتدی لنفمه ومن ضل فاا یضل 
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علها و .قولة من عمل صا لحا فلنفسه و من اساء فعلها. 
(صفحه م۳ -م وتو ۱) 

(ترجمه) خدا جو بندون کو اعال ی تکلیف دیتا _ه یه اس 
طرح کا تکلیف دینا بسن ھے جس طر ح انسان اپنے غلام کو دیتا 
ره » یعتی جن کاموں ہے انسان کی غرض متعلق ے آن کے کر" کا 
حکم دیتا _ه اور جن ہے کچھ غرض متعلق نہیں ے آن که کرے 
کا حکم نہیں دیتا ۔ خدا کا تکلیف دینا ایسا عے جس طرح حکیم ہمار 
کو تکلیف دیتا ے » یعنی جب بہار پر حرارت کا غلبه هوتا ہے تو 
اس کو ٹھنڈی چیزوں کے پینے کا حکم دیتا _ه » حالانکه حکیم کو 
اس کے پینے سے کچھ غرض نہیں ے ۔ اگر ببارحکيم کاکہنا نہ ماخ 
تو حکیم کا کچھ نقصان نہیں اور ماه تو اس کا کچھ نائده نہیں ۔ 
نقصان یا فائدہ جو کچھ ے وه یہارکا هم » حکیم تو صرف ایک رهنا 
ہے ۔ اگر بہار کو توفیق هوئی اور اس نے حکیمکا کہنا مان لیا تو اس 
کو ہماری ہے نجات هو جاوے کی ورنہ اس کا مرض بڑھتا جاۓ گا ء 
یہاں تک که وه تباه هو جاۓ گا اور اس کا زندہ رھنا یا ص جانا حکیم 
ہے لئے یکسان ے » کیوں که وه بہار ی زندی و موت ہے مستغی 
رهم - پس جس طرح خدا ے شفا کے لۓ ایک سب مقرر کیا ھے اسی 
طرح سعادت کے لۓ طاعت و بندی کو سبب بنایا ے اور نفس 
کومجاهده کے ذریعه سے جو رذیل عادتود ہے محفوظ رکھے۔ خو اهش 
تفسانی سے ر وکنا تجات دینے والی چیزود میں ے اور رذیل عادئیں 
هلاک کره والی چیزوں میں ہیں ے جس طرح که خلطس دنیا 
میں ہماری کا. سیب هوتی ہیں اور گناہ اخروی زندگ کے حق مین 
ایس هی جیسے دنیاوی زندی کے لئے زهر اور نفس انسای کے 
لش ایک طب عے جس طرح بدن کے لثم طب .هه اور انبیا علیہم 
السلام روح کے طبیب ہیں » لوگون کو بھلائی کی طرف راسته 
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دکھاۓ ہیں » اس طریقه کے درست کرت کے ذریعه سے جو قلب 
کا ت زکیه کرتا ے *جیسماکه خدا تعاللی 2 فرماياکه کامیاب هوا 


۱ جس 2 آس کو پاک کیا اور ناکام رها جس ۓ اس کو خراب کیا - پھر 


کہاجاتا ے که حکیم ے اس کو اس بات کا حکم دیا تھا اور اس بات 
سے منع کیا تھا اور یه کپنا که اس کا سض اس وجه سے بڑھ 
گیا که اس ےحکیم کی عالفت کی اور وہ اس وجه ے صحیح هو گیا 
که اس حکیم کے قاعدوں کا خوب لحاظ رکھا اور آس میں کچھ 
کمی نه ک اور در حقیقت بیار کا سض عض حکیم کی مالفت کی 
وجه سے نہیں بڑھاء بلکہ اس وجه سے که م‌یض ے اس طریقھ کے 
خلاف عمل کیا جو صحت کے لئے حکیم ۓ بتایا تھا - اسی طرح 
پر پرھیز کاری بھی وه پرهیز هی جو قلی بباریوں کو دور کر 
دیی .هم اور دل ی بیاریان حیات اخروی کے فنا هو جاه کے 
سبب هی » جس طرح که بدن کی بیاریون کی وجه سے دنیا ی 
زندی فوت هو جاتی هم اور اس کی دوسری مثال یه ے که ایک 
بادشاه ے اپنے ایک غلام کو جو دربار سے غاب ےھ حکم دیا که 
اس کو کچھ مال دو اور سواری بهیجی جات » تا که وه بادشاه کے 
پاس حاضر هو اور بادشاہ کے تقرب کا مرتبه حاصل کرے اور 


۔سمعادت مند هو › حالانکه بادشاه کو اس کی اعانت ی کچھ ضرورت 


نہیں ے اوز بادشاه کا قطعی اراده ے که آس سے خدمت نہ لے ۔ 
پھر اگر اس غلام ے وه سواری ضائم کر دی اور روپیه برباد کر 
دیا اور سفر خرچ میں اس کو نہیں لکایا تو وه کفران نعمت کا 
م‌تکب هو کا اور اگر وه سواری پر آیا اور روپیه کو سفر خرچ 
میں لگایا تو شکر گذار سمجها جاۓ کا - کچھ اس وجه سے نہیں که 
اس ے بادشاه کو فائدہ پہنچایا کیو ں که بادشاه کو اس ی حضوری 
سے اور انعام دینے عد.اپدا فائده تو مقصودہ نہیں تھا » بلکه اس یکو 
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غلام کی بهلائی اور سعادت مقصود تھی - سو اگر اس ے بادشاه کے 
حسب م‌ضی کام کیا تو شکر گزار هو کا اور اکر خالفت کی تو یه 
مالفت ناشکری سمجهی جاۓ گی اور خدا کے نزدیک کافروں کا کفر 
کرنا یا ان کا ایمان لانا سب برابر ہے ء بلحاظ خدا کے جلال 
اور استغناء کے » لیکن وه بندوں کے لۓ ناشکری کو پسند نہیں 
کرتاء کیون که بندون کو نا شکری کرنی زیبا نہیں ے » اس لش که 
وه ان کو بد خت بنا دیتی هی ۔ جس طرح که حکیم بیارونکا هلاک 
هو جانا پسند نہیں کرتا اور ان کا معالجه کرتا ے اور بادشاه جو 
اپنے غلام سے مستغنی ے؛ غلام کی بد خی کو اپنی خدمت کی دوری 
سے پسند نہیں کرتا اور اس کے لئے اس کی سعادت چاهتا هه بذریعه 
اپنے قرب کے ء حالانکه وه اس که قرب و بعد ہے مستفتی ے - 
پس اسی طرح خدا ی تکلیف کو خیال کرنا چاهش » کیون که 
طاعت دوا ےے اور گناہ زهر اور اس کا اثر دل پر هوتا ہے اور 
ات ین ات مگ ون کی یو عدا کے مان فپ سم لے کر 
آے؛ جس طرح که صحت نہیں پاتاء مگر وه شخص جو مزاج ی 
اعتدال رکھتا هو اور جس طرح که حکیم کا یہ کہنا صحیح ہے 
که میں ۓ تجھ کو بتا دیا که به چیز مضر .هه اور یه مفید ۔ پس 
اگر تو میرا کہا مات گا تو اپنے لۓ اور نه مات گا تو اپنے لش » 
اسی طرح خدا تعاللی ے کہا که جو هدایت حاصل کرتا ه وه 
اپز لئے اور جو شخص گمراہ هوتا ے وه اپنے لۓ اور یه که جو 
شخص اچهم عمل کرتا ے وه اپنے لئے اور جو شخص برے کام 
کرتا _ه وه اہنے لش - 

ت ر کیب اخلاط سے انسان یا حیوان کے بدن مين ایک خارلطیف 
پیدا هوتا ے جس کو شاه وی اللہ صاحب 2 حجة الله البالغه. 
میں نسمه ہے تعبیر کیا ےۓ اور ان هی ارات کو روح حیوای 


www.ebooksland. blogspot.com 


۳ 
یا جان » یعتی زندی کہا جاتا ہے اور روح جو جو هر لطیف مستقل 
بالذات ے ان هی جارات سے شامل هوتی ہے اور بذریعه اس تسمه 
کے جسم سے اور ھی شمولیت روح کو سعادت یا شقاوت اختیار 
کر کا سیب ہوتی ےے۔ اس کے دلائل بجاۓ خود مذکور هس اور 
شاه صاحب ے بھی اہی کتاب حجه اللہ البالغه میں ان کو بیان 
کیا سے - پس روح جب ان ارات ہے ملتی ہے تو مطابق اصول 
کیمیائی کے ایک اور قسم کا جسم حاصل کر لیٹی عے جس کا اس 
پہلے جسم سے ایک خصوصیت خاص کے ساتھ ختلف هونا لازمی ہے - 
یه جسم انسان کے اعال نیک اور افعال بد ہے موثر هوتا رھہتاے ؛ 
جیسے ایک لباس هو اور اس پر ختلف رنگ کے چھینٹے پڑے جاویں 
جس سے اس کی حالت تبدیل هوتی جاوے اور یہی معی میں روح 

کے کاسب اور مکتسب هوه کے ۔ 


مره کے بعد جب روح بدن ہے جدا ہوتی ہے تو جو جسم 


اسب سے مل کر اس ۓ عاصل: کا تھا اور چو تی این تع 


اکتساب سعادت یا شقاوت سے هوا تھا آس کے بھی روح ہے علیحدہ 
هو جاے ی کوئی وجه نہیں هه ۔ پس وه بدن ہے علیحدہ هوتی .هه 
مع آس حیثیت یا کیفیت کے جو اس نے مصاحبت بدن سے بذریعه 


انسمه کے اختیار کے ۔ 


روح کے سبب جو کالات انسان سے اور نیز حیوانات ہے صادر 
ھوے ہیں وه عجائب قدرت ال ھی سے هین جن میں ایک عونه 
قدرت اللہی کا پایا جاتا ہے اور اس ہے ظاهر هوتا ے که رو حکو 
ایک خصوصیت خاص مبداء فیاض سے ے جو سواۓ روح کے اور 
کسی میں نہیں پائی جاتی ۔ اگر قرآن مید پر غور کیا جاوے تو 
اس خصوصیت خاص کا ثبوت اس ے بھی پایا جاتا هم جہاں خدا 


A AB N مر و‎ ۳2 


ے فرمایاے: فشف خت فيه من روحی - روح کی نسبہت جو خدا 
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ے اپنے ساتھ ی هر یھ ثبوت هه آس خاصیت خاص کا مین ے ابهی 
ذ کر کیا - ۱ 

مام موجودات میں هم یه بات پاے هیی که آن کو بالطبع 
رجوع طرف اپنے حیز کے ےہ - کوئی وجه نہیں کھ روح می بھی 
اس کا میلان طرف اپنے حیز کے نه هو اور مقتضا آس‌بیلان کا ہھے 
راحت و سکون جب که وه اپنے حیز میں پہنچ جاوے اور الم یا 
عدم سکون جب تک کہ وہ اپنے حیز میں نھ پہنچے ۔ 

انسان کے مرے کے بعد جو حالت روح کی ہوتی څ وه یه 
سے که آس کے ساتھ وه چیزیں شامل ہو گئی ہیں جن کا آس 2 
زمانه مصاحبت بدن مین اکتساب کیا ے ۔ پس اگر وه اکتساب 
اخلاق حمیده اور اعال نیک کا ے جو مناق جوهر روح کے نہیں 
ره تو اس کو اپنے حیز تک پہنچے میں کچھ دقت نہیں ے اور 
اگر وہ اکتساب افعال ذمیمه کا ے جو مناق جو هر روح کے ہیں 
تو اس کو اپنے حیز تک پہنچنے کو اپتے تئیں آس ہے بری کرنا ضرور 
هم ۔ پس اگر یه اکتساب ایساے جس پر روح غااب آجاتی .هه تو وه 
بعد غلبه اس سے ہریت حاصل کرتی هه اور اپنے حیز تک پہنچ جاتی 
ےہ اور اگر وه اکتساب ایساے جس ہے روح کو ایسا ضعیف کر 
دیا ھے که آمن سے اپنے تئیں بری نہیں کر سکی تو ھمیشه اپنے 
حیز سے دور اور آلام یا عدم سکون میں مبتلا رهتی ے - شارع ے 
بتایا ہے که صرف ش رک ایسی چیز ےہ جس کا اکتساب روح کو 
ایسا ضعیف کر دیتا هم که آس کی برائی سے |پنے تئیں بری نہیں 
کر سکتی اور هميشه دوزخ میں رهتی ہے - 

غرضکه موحدین نجات پاے هین اور مشرکین همیشه دوزخ 
میں رهتر هس اور یہ که‌به بہت بڑی حت .که موحدین کا اطلاق 
کن کے اوپر هوتا عے جو آخر کو نجات پات ہیں اور مش رکین کا 
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کن پر جو نجات نہیں پاویں گے ء مگر اس بحث کو اس آرئیکل میں 
لکهر ی ضرورت نہیں۔ ' 

جو کچھ که هم نے اس مقام پر حض بدلائل عقلی بیان 
کیا ے جیسے که اے میرے دوست مباری خواهش تھی › آسی 
کے قریب قر یب شاه ول اللہ صاحب ے حجه اللہ البالغه میں بیان کیا ے 
اور میں مناسب سمجهتا هون که اس آرٹیکل کے آخر میں اس کو 
نقل کر دود - وہ فرمات ھیں ۽ ' 

اذامات الانسان كان للنسمة نشاة اخری فینشی فيض 
الر و ح الا ای فیها قو ة فیما بقی من الحس المشٹ رک نکفی 
كفاية السمع و البصر و الکلا م بمد د من عا لم المثا ل اعنی 
ا لتو ‏ ا لمتو سطه بين | لمجر د و المحسو س المنبثة ق الا فلا ک 
کشبی" و احدور بما تستعد النسمه" حینئذ للباس نو رای او 
ظلما نی به د من عالم المثال و من هنا لک تتو لد عجائب عالم 
البر ز خ ثم اذا نفخ ق الصورای جاء فيض عام من بار ی 
الصو ر بمنز له | لفیض الذی کان منه فى بد.اًالخلق حین نفخت 
الارواح ی الا حساد واسس عالم الموالید اوجب فيض 
الرو ح الاللهی ان یکتسی لبا سا جسا نیا او لباسا بین المثال 
و الجسم فیتحقق جمیم م ااخبر به الصادق المصدوق عليه 
افضل الصلو ات و ان التحیات و لما کا نت النسة بر ز خا 
متو سطا بین | لر و ح الا للهی و البد ن‌الارضی وجب ان یکون 
لها و جه الى هذ او وجه الى ذالک والوجه الماثل الى 
| لتدس هو الملكية و الوجه المائل الى الارض هو البهيمية 
و انتتصر من حقيقة الر و ح على هذه المقد مات لنسلم فى هذا 
العلم و تفزع علیها التفاریع قبل ان تنکشف الججاب فى علم 
اعلىی من هذ االعلم وات | علم (حجه" اللہ البالغد" صفحه ۸ ,) - 


www.ebooksland. blogspot.com 


نف 


(ترجمه) جس انسان س جاتا _هم تو روح حیوانی کے لث ایک 
دوسری زندگی ہوتی ہے تو روح اللبی اس کے حس مشت رک میں 
جو بای ره گیا ے؛ ایک قوت پیدا کرتی هم جو سننےء دیکھنے اور 
بولنے کا کام دیتی .هه عالم مثال کی مدد کے ذریعه عم ء یعنی اس 
قوت کے ذریعه ہے جو جرد اور محسوس کے بیچ میں ے اور جو: 
الاک میں پھیلی ہوئی ہے شیئی واحد کی طرح سے اور اکثر اس 
حالت میں روح حیوانی مستعد هوتی ہے نورانی یا ظلانی لباس کے 
لش بدریعه عالم مثال کے اور یہاں عالم برزخ کے عجائبات پیدا 
هوة هی» پھر جب نفخ صور هوگا» یعی ایک عام فیض خدا ی 
طرف ہے آۓ کا جیسا که ابتدا 2 خلق کے وقت اور عالم موالید 
کی بنیاد پڑۓ کے وقت هوا تھا تو روح ال ہی کا فیض اس بات کو 
واجب کرے کا که وه جسانی لباس پہنے با ایک ایسا لباس جو 
مثال اور جسم کے بیچ میں ے تو آس وقت وہ مام چیزیں‌متحقق ھوںگ 
جسکی خبر رسول القہ صلعم ے دی ہے جو سچے ہیں اور سچ ےک ےگۓ 
میں اور جن پر عمده درود اور مبا رک تحيه ھ اور چونکه روح حیوانی 
ایک برزخ سے درمیان روح ال' ہی اور خاک بدن کے تو ضرور ے 
که اسکا ایک رخ اسک طرف هو اور ایک آسکی طرف ء اور جو رخ 
عالم قدس کی طرف ےے وه ملکیه هم اور جو رخ خاک. ی طرفت 
یف وه بپیمیه ے اور روح ی حقیقت میں سے هم انہی مقدمات پر 
اکتفا کر 2 هی نا که اس علم میں وه تسلیم کر لی جاوے اور اس 
پر تفریعی متفرع هون قبل اسکے که جو ءلم اس ہے اعلی ے 

آسکر حجاب آٹھ جائیں اور خدا زیاده جاننے والا_ ی - 
(حجه اللہ البالغه صفحه م ب) 
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یه ید ج ان هپت سس جح 


آدم کی سرگزشت 


(از جذیب الا خلاق بابت یکم ربیع الا ول وہ , ه) 


”تم کون هو؟ اور عبارا نام کیا ے ؟ “ 

* یه تو میں نہیں جانتا که میں کون هود مگر منرا نام 
آدم ے “ 

تم پر کیا گزری ؟ » 

میں ے اپنے تئیں اسی دنیا میں پایا » مگر نه جانا که کس 
طرح بنا اور کش ۓ بناپا ؟ میں ۓ اور بھی بہت سے چرند و پرند» 
کیڑے و مکوژه دنیا میں دیکھے » میں سمجها که جس طرح یه 
بنے هون گے » آسی طرح میں بھی بنا هون کا ء مگر میں "دیکهتا 
تھا که وه تو سب ایک سا کام کرتے جات ہیں اور کسی اور 
بات کا اراده بھی نہیں کرتۓ » مگر میرے دل میں بہت سے خیال 
آے تھے۔ کبهی دل چاهتا تھا که یه کرون » کبهی دل چاهتا تھا 

که وه کروں - کبهی کہتا تھا که یه کیا ے ؟ کبهی کہتا تھا 
وه کیا ے ؟ دل گھبراتا تھا اور آن چرند و پرند کے پاس بیٹھتا 
ثها » کسی کو اپنا سا نه پاتا تھا اور دل نه لگتا تھا - تنہائی 
مبره دل کو گھبراتی تھی اور اس بيقراري سے یھ بات دل میں آنی 
تھی که میرے لئے مپری هی سی کچھ اور چیز چاهش ۔ “ 

" ایک دن میں ے اپ بائین پیلو کے پاس ایک نی هی 
سی صورت کی چیز بیٹھی هوئی دیکهی - دل بہت خوش هوا - 
ے قصد باچھیں کھلنے لگین ۔ دل بھی دھکڑ پکڑ کرۓ لک اور 
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آسی کی طرف که:چنر لگا ۔ وه بھی میرے پاس بیٹھنے سے نہایت 
خوش معلوم هوتی تھی اور پیاری پیاری نکاهود سے مجھے 
دیکهتی تھی اور مسکراتی تھی ۔ آخر میں بیقرار هوگیا اور جھ سے 
نھ رها گیا اور میں ۓ آس سے پوچها که ”ہوا ! تم کون هو ؟ 
اور تمہارا نام کیاے؟ وه بولی که بھائی یه تو میں نہیں جانی که 
میں کون هون - جو تم هو وهی میں هود » مگر میرا نام حوا ہے ۔ 
میں بہت خوش‌هوا اور تالیاں بجا کرخوب ]چھلا اور وب کودا 
اور او پر کو دیکھ دیک ھکر ایک بڑیٰ هسی اور بڑے قادر مطلق کا 
خیال کر کر خوب کیت کے اور نهایت ذوق و شوق سے 
یوں چلایا - 

آو آوره آو اره آو ارت وه جو ے › ارت وه جو ھے ء 
ارت وه جو رهیکا » ارے وه جو رھیگا » ارت وه جو تو هی ے » 
ارے وه جو تو هی ے » میری شکر لے - آس اون جانب کر ے 
میرا شکر لیا ۔ اب تم آسی برکت کے پهل پهول هو - 


اجی دادا جان » یه تو تم ه حال کی کبی» هم تو آس سے 
بھی بچھلی پہوجھتے هی - مرت پیارے وه تو مار هوش اور 
میز سے پہلے کی بات ے » »گر آس کی کچھ نشانیاں هم پارة :ہیں 
اور خذا ے اپنی قدرت سے جو کچھ هم می بنایا ےے آسی سے وه 
پچھلا حال سمجھ سکتے ہیں » اگر تم کو آس کے جاننر کا شوق .هه 
تو سنو ۔ ۱ 

تمام زمین پر بسن وا ی چیزیں زمین سے پیدا ہوئی هی » گو 
آسیآئندہ نسل چلنے کاکوئی قاعده بنایا هو » مگر سب ہے پہلی فرد 
صرف آس کی قدرت ہے بی ۔ آس نے کہا که هو » وه ھوگئی؛ بس 
اسی طرح میں بھی زمین سے پیدا هوگیا » پلا اور بسا اور بڑا هواء 
مگر جیپ زمن سے نکلا تھا تو ایسا نھ تھا » جیسا اب هود ۔ 
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رفته رفته هم کو به صورت ملی ے ۔اگرتم میری وه هیئت دیکهو جو 
زمین سے نکلی تھی تو نابت تعجب کرو - بال سے بھی باریک اور 
رای کے دانے سے بھی چهوثا بھنگا تھا اور آسی میں خسن و جال » 
عقل و کال سب چهیا هواتها» جیسے بج‌می درخت کے تمام پھل پهول 
نی پتے چھے هوت ہیں ۔ یہ اس صانع کی قدرت ے جو ایسی 
ضعیف و اچیز چیز کو ایسا کیا جس کے حسن و جال بر لوگ 
فریفتہ هوة هی ۔ فرهاد سر پھوڑتا ے ء زلیخا هاته کاٹی رھ » 
جنوں سربصحرا اکل جاتا ے » اپنے تقدس و کال سے فرشتوں پر 
فوق لیجاتا ے اور اپنے آپے سے اپنے صانع کو پہچانتا ے اور پھر 
آس کی مرضی اور خوشی کے بیان کرت کو اوروں کے لۓ واعظ 
بنتا ے ۔ 

مام قوتیں حیوانی اور انسانی » ملق و شیطانی آس میں تھیں 
اور سب آس کی اطاعت و فرمانبرداری میں حاضر تھیں ۔ جس جس 
کام پر وه مامور تھیں آن کو کر رهی تھیں اور اپنے کام میں ذرا . 
سی بھی خطا نہیں کرتی تھیں » مگر ایک قوت نهایت قوی اور 
سر کش تھی - وه میری کوئی خدمت نہیں کرتی تھی › بلکه طر ح طر ح 
کے جذبات کو جوغصه اور غضب اور بغض و کینه » عداوت و دشمتی» 
قتل و خود ریزی » چوری و زناکاری کے منشاء ہیں تحریک دبی 
رھتی تھی - آس کے کونکود سے میں ۓ جان لیا تھا که وه میری 
بڑی دشمن ے ۔ آسی پر فتح پانا ممرا بڑا کام هی » مگر وه بھی 
جتاق تھی که میں تیری دشمی کبهی نہیں چھوڑے کی ۔ جہاں 
پاؤں گی اپنا کام کروں گی اور جس طرف سے قابو پاؤں گی مارود ی - 

وه قوت ایک عجیب و غریب چیز تھی - دشمن تو ایسی 
سخت تھی ؛ لیکن اگر وه تھ هوتی تو ایک اور چیز هم میں نه ھوتی 
جو انسان کے کال ی بھی وهی باعث ھے اور آس کے وبال کی 
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بھی وهی باعث عے اور اسی سبب ہے وه قوت کبھی سخت دشمن 
دکھائی دیی تھی اور کبهی دوست سمجھ میں آتی تھی » مگر میریٰ 
اطاعت میں کبھی نه تھی - 

خدا _2 ایک ایسی سکب چیز کو جو ختلف قوتوں کا 
مجموعه تھی » یعنی نی مجھ کو ایک جکه ڈال دیا جہاں نہ عھ کو 
بهوک تھی نه پیاس » نھ دھوپکی گرمی لگتی تھی نه کیژا نے 
ک حاجت هوتی تھی ۔ مس رفته رفته بڑا هوتا جاتا تھا اور ام 
قوتیں جو مجه میں تهی میرے کام آنی تھیں - ایک قوت محھ میں 
تو تھیء مگر میرے کام مس نہ تھی » نھ میں آسکو کام میں لاتا تھا۔ 
جب نی بڑا هوا اور سن یز کو پہنچا تو آسی دشمن قوت نے 
جھ کو بتایا که اس ہے بھی کام لے کیو نکه وه جانتی تھی که جب 
میں آس ے کام لول گا تب هی مصمبت میں پھنسوں کاء مگر اس 
قوت سے کام لیتا کال کا بھی مہب تھا ۔ اس لئے آس دشمن قوت 
ے ہپکایا که اگر آس ہے کام لیگا تو فرشته هو جاویکا اور کبھی 
فنا نه ھوبکا ۔ وہ قوت میری هی تو تھی اور میں آس کو کام میں 
لاه کے فا ل بھی ھوچکا تھا - میں آس کو کام مین لایا اور آسی 
وقت میرے عیب جھ پر کھل گے - میں ے جانا که میں تو ایک 
نہایت ناچیز هستی ہوں - ے شک مھ میں فرشته ھوے اور همیشه 
رھنےکی قوت ے » مگر آس کے ساتھ بڑا قوی دشمن بھی لگا ھواے۔ 
آس سے بنا نہایت مشکل ے ۔ میں اپنے عیبوں کے چھپاۓے ی 
فکر میں پڑا اور خدا ۓ للکارا که خبردار اب تو اپنا مالک هوا» 
دوست دشمن سے واقف ھهھواء اب جپ تک زمین پر رھناہ؛ 
نیک و بد کو سمجھ اور اپنا کام کر - میں نہایت حیران هوا که کیا 
کام کروں اور کس طرح پر چلون ۔ پھر میں سمجھا که خدا ی 
نشانیان اور خدا ی ھدایتیں مارے ساتھ هی ۔ آنهی کو سمجھو 
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اور آہ یکو مانو » آمبی ی هدایت پر چلو اور دشمنوں سے جات پاوء . 
مگر یھ سمجھ میں نھ آتا تھا که گزشته بدی کا کیا علاج هو ۔ بهت. 
غور کے بعد سمجها که کسی دوسرے ہے آس کا علاج نہیں ھوسکتاء 
بلکه آس کا علا ج خود جھ میں ہے جو چیز جھ میں هوگنی ےہ آسی کا 


سید ھاکرنا آسکا علاج ے۔ تب میں ۓخدا ےکہا: رب نا ظلامنا 
RASA 7 r DPA”‏ ,۸ ۵ م , ہے هه ۱ ر مر 


۱ دس ] و ان لم آمغ۔ضر ا و در جر کا لنکو فمن 
7 7 
۳ ۸۵ ۱ ۸ م2 َ‫ ےر تام اع مر ےار و 5 ۸ و 


من | -<. ۔مسر بن - فد ب علی اه هو ۱ لدواب ارحیم ۳ 


پھر کو خدا ےھ کو ایسا رتبه خشا که زمین پر اپنا نائب 
کر دیا اور فرشتے غل هی ماه رش - 

" دادا جان آپ کی باتی تو ماری سمجھ میں نھ آئی اور هم 
نھ سمچه رکه کن قوئ کا جموعه خدا 2 کو بنابا تھا وہ کیا 
قو و تھے جو تمہارے مطیم و فرماد‌بردار بھی تھے - وه کیا 
قوت تھی جو س رکش اور نا فرماد‌بردار تھی - وه کیا چیز تھی 
جو دشمن بھی تھی اور دوست بھی دکھائی دیی تهی - آسی ے 
وبال میں ڈالا اور آسی ے کال کا رسته بتایا۔ یه سب باتی تو 
هاری سمجھ ہے باهر هی - اگر کسی اور طرح پر آپ گفتگو کریں 
اور هم کو سمجها سکیں تو آپ کی نهایت شفقت و عذایت هو ۔ 

آدم " ےۓ کہا که #باری اور مام دنیا ی سمجه میں آ جاۓ. 
کے لائق تو اسی بات کو موسیی" اور مد“ نے بہت اچهی مثیل 
بتایا ‏ ۔ آهون نے ملی قوی کا نام فرشته رکها .هه اور 
آس ذشمن دوست نا قوت کا نام شیطان اور آس قوت کا نام جو مجھ۔ 
میں تھی پر میرے کام میں نھ تھی درخت › اور آس وقت یا حالت 
کا نام جب میں آس قوت کو کام میں لاۓ کے لائق هوا آس درخت 
کا مزا چکهنا رکھا ے اور اس مشکل عقدہ کو ان تمثیلوں سے حل. 
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کر کر بود بیان کیا ے ۔ 

خدا ے سڑی هونی کیچڑ ہے جو آگ میں پکے هوه کی 
مانند گرم هو رھی تهی» آدم " کو اور آس کی جوژی حوا" کو 
پیدا کیا » پهز آن کو اس صورت پر جو ے بنایا » پھر فرشتود سے 
کہا که آدم " کو.مجده کرو - سب نے سجدہ کیا مگر شیطان ہے 
سر کشی کی اور خدا کے حکم کو نه مانا اور سجده نه کیا - خدا 
ہے آس ہے پوچها که‌تو نے کیول سجدہ نه کیا؟ آس 2 کہا که 
میں آدم ہے افضل هون تو نے جھ کو آگ ہے پیدا کیا اور آدم 
کو می سے ۔ خدا ے کہا که جا دور هو تو فرشتوں میں هو " 
کے لائق نہیں ۔ آس ہے کہا تو جھ کو قیامت تک ایسا ھی 
رھنے دو ۔ تم هی ے جھے ببکایا ہے » مین بھی انسان کو بکاتا هی 
رھوں گا - خداے کہا دور هو اے مردود۔ جو لوگ تیری 
تابعداری کریں گے آن سے دوزخ بھر دون کا ۔ 

. پھر خدا ے هم کو سمجھایا که شیطان تمہارا پکا دشمن ے؛ 
آس سے خبردار رهنا - پھر هم کو بہشت میں رکھا ۔ وھاں هم کو 
نه بھوک تھی نه پیاس ء نه دھوپ لگتی تھی اور ته کپڑے کی 
حاجت تھی - خدا ےۓ کہا که اس میں سے جو کچھ چاهو کھاؤ 
مگر ایک درخت کو بتلایا که آسکے پاس تک مت جانا » اگر 
جاژ گر تو اپنز لئے خود برا کرو گر 

مگر شیطان ۓ هم کو بہکایا اور کہا که مين تم کو همیشگی 
کا اور هميشه رھنے والی بادشاهت کا درخت بتلاؤں ۔ آس ے 
وهی درخت بتلایا جس ہے خدا 2 منع کیا تھا اور کہا که 
کسی برائی کے سیب ہے منم نہیں کیاء بلکه اس لش منع کیا 
که تم فرشته اور هميشه رھنے والے نه هو جاؤ اور قسمیں کھاکر 
کہا که میں تمہارا دوست ہوں۔ هم آس کے ہہ‌کاۓ میں 
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آ گئے اور آس درخت میں ےکھا ایا - ایک پردہ نادانی کا جو هم پر 
تھاء کھاے هی آٹھ گیا ۔ عیب و صواب معلوم ھوے لگا۔ اپنا 
ننک پن هم کو شرماے لگا ۔ درخت کے پتوں سے انی شره‌گاهون 
کو چھپاے لگے ۔ اتنے میں خدا لاکارا که کیوں اس درخت کے 
کھاے ہے میں ے تم کو منع نه کیا تها اور تم کو نه کہھ 
دیا تھا که شیطان تمہارا پکا دشمن ہے - چلو یہاں سے جاؤ تم ایک 
دوسرے کے دشمن ہو کے ۔ چند مدت تک زمین پر رهو کے ؛ آسی 
میں جیو گے؛ آسی میں مرو کے؛ آسی سے نکلو کے ۔ 
۱ پھر خدا کے بتاۓ سس اپنے قصور کی معانی اس طرح بر خدا 
ہے چاه ی که "اه هاره خدا هم ۓ اپنے پر آپ ظلم کیا اور اگر 
تو معاف نه کر کااور رحم نه کرے کا تو هم آفت میں رہیں کے - 
خدا ے معاف کیا اور یه بتایا که مہارے پاس مہری هدایت 
آوے گی » جو کوئی آس کی تابعداری کرے کا آس کو کچھ ڈر 
نہ ھوکا ء جو میری نشانیوں کو نھ مان کا وه دوزخ میں جاوے کا 
اور همیشه آسی میں ره گا ۔ 

پھر خدا ے آدم" کو زمین پر اپنا نائب بنایا - فرشتوں ۔ 
کہا .که ایس شخص کو زمین کی نیابت ده کا جو آس میں فساد. 
کرے اور خون ہاوے اور هم تو تبری پاکیزگی سے تجھ کو یاد 
کرے ہیں اور تیری تعریف کرے ہیں ۔ خدا نے کہا ہاں میں سب 
کچھ جانتا هون جو میں جانتا هون » تم نہیں جانتے ۔ 

پھر خدا ے آدم" کو سب چیزوں کے نام بتاۓ اور فرشتوں 
کے سامنے کیا اور کہا کہ اگر تم سچے هو تو ان چیزوں کے نام 
بتاؤ - فرشتوں ے کہا که تیری دوهانی سے جو کچھ توے بتا دیا 
ے هم تو آس ہے زیادہ کچھ نہیں جانتے - پھر آدم" ہے کہا 
که تم ان کے نام بتاؤ۔ آذم ے سب کے نام بتا دے۔ خدا ے کہا 
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که میں نھ کہتا تھا که آسان و زمین میں کی چھپی ھوئی باتی 
اور جو کچھ تم علانیه یا خفیه کرے هو سب کو جانتا هون ۔ 

دادا جان یھ باتیں تو صاف صاف ہاری سمجھ میں آئیں ۔ هم 
سمجھے که خدا ے هم کو پیدا کیا اور هم کو فرشتود پر بھی 
عزت دی اور ھارے دشمن شیطان کو بھی همی بتلا دیا مگر هم آس 
کے فریب میں آ گئے اور خدا کے حکم کے برخلاف کام کیا اور خود 
اہنے فعل ہے گنہکار هو اور جب اپنے گناہ کا اقرار کیا اور 
معاق چاهی تو خدا 2 معاف کر دیا اور هم کو زمین پر اپنا 
نائپ کر دیا اور مارے پاس هدایت بھیجے کا وعدہ کیا - پھر اگر 
"اس کی هدایت پر چلیں گے ء اپنا بهلا کریں گے اگر آس پر ند 
چلی گے » خود اپنے لئ کانش بوئیں گے مگر آس میں بھی کئی باتی 
پوچهی هی - 

آپ ۓے کیا فرمابا که خدا 2 آدم و حوا کو پهل پیدا کیاء 
پھر آن کو اس صورت پر جو اب سے بنایا - 

بیٹا تم ہے قرآن شریف پژها ے ء آس میں تو صاف لکها ہے 


خر مر مر ما CORLL‏ و ^ و ۵ م شھ مر و ۸ 


که ولقد خلتنا كم ثم صورنا کم بعنی خدا ے تم کو 
پیدا کیا پھر مہاری صورتی بنائیں - اصل یه ے که انسان نطفه 
میں نهایت باریک بھنگے کی مانند پیدا هوتا ہے » پھر آس کی صورت 
بتی .هی - یہی بات خدا ‏ بھی کہی اور همیشه یومهی هوتا ے - 

دادا حان یه تو عجیب بات آپ ے بدایی > هم ےکبھی سی نه 
تھی ۔ قرآن میں تو عجیب عجوب فدرتی باتی لکهی هی جو آس 
زمانه کے لوگوں کے خیال میں نھ تھیں ۔ اب جس قدر حقائق 
موجودات کھلتی جاتی ہیں قرآن کی حقیقت سمجھ میں آنی جانی ے - 
ے شک یه خدا کا کلام هه - 

مگر آپ تو یه فرمائ که جن قوتود سے خدا ے هم کو بنایا 
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اور جو هم هی میں موجود تھی انہی میں سے کسی کو قرشته اور 
کسی کو شیطان اس طرح پر بیان کیا که گویا وه هم سے علیحده 
دوسری چیزیں تهی جن میں سے کوئی هاری فرمان بردار تھی اور 
کوئی هاری دشمن اور اگر درحقیقت وه هم هی میں تهی تو اس 
طرح پر کیون بیان هو ٹیں - 

بیٹا ابهی میں ے تم ہے بیان کیا که انسان عجیب ختلف قوتون 
سے بنا هوا ہے که باوصف سکب هون کے هر ایک قوت جدا 
جدا کام کرتی .ه › مگر تمہاری سمجه میں کچھ نھ آیا اور جب 
اس زمانه میں ھی تم آس کو نھ سمجه سکے تو موسلی کے اور آس 
. سے بھی هلر کے زمانه میں کون سمجھ سکتا تھا › اس لۓ خدا ے 
آس مطلب کو ایس لفظون می بیان کیا که سینا کے جنگل میں 
پهرة والون اور عرب کے ریگستان کے رھنے والود سے لے کر 
سقراط اور بقراط کے درجوں تک کے لوگ سمجھ لیں - 

مام دنیا کے خیال میں ے » که مس کب چیز جب متعدد 
چیزود سے ملی .ه تو ایک خاص مزاج پیدا کر لیی ۵ - آس 
کے هر هر فرد کا مزاج اپی پہلی حالت پر باق نہیں رهتا ء بلکه دونون 
ے مل ملا کر ایک قسم کا مزاج پیدا هو جاتا ے - 

اگر گرم پانی میں بم ٹھنڈا پانی ملاے هو تو آس کی سردی 
اور آس کی گرمی مل کر اس کو کنکن! کر دیی ے - یه کبهی 
نہیں .هوتا که دونوں ملیں اور سرد پانی کی سردی بد ستور سرد 
اور گرم پانی کی گرمی بد ستور گرم رے - 
بہت سی گرم و سرد و خشک. و تر دواؤں ہے ملا کر ایک 
معجون بناؤ - آن دواؤں میں سے کسی ایک کا بھی مزاج ابی 
اصلی حالت پر باق نہیں رھنے کاء بلکه سب سے مل ملاکر آس معجون 
م سکب کا ایک خاص مزاج پیدا هو جاوے کا ء مگر انسان ایک 
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عجیب معجون سکب تلف قوی سے س کب ے اور وهی اس 
کے وجود کے اور نیز باهم ایک دوسره قوول کے بقا کے سیب 
ہیں ۔ اگر اندرونی قوی می ے ایک قوت انسان میں ہے فوت هو 
تو دوسری قوت بھی باق نہیں رهی اور باوجودیکه یه سب 
قوول ایس آپس میں ملے ھوے هین جیسے دوده میں پانی آس پر 
بھی سب اپنے اپنے جدا جدا مزاج پر قائم ھیں اور اپنا اپنا جدا 
جدا کام کر ره هی ۔ ہس اس تر کیب انسانی کو سمجھاۓ کے لش 
مام نبیوں نے مثیلی زبان اختیار کی اور جس طرح که آن قوی کے 
جدا جدا کام تھے اسی طرح آن کو علیحده علیحده اس طرح پر 
بیان کیا که گویا وه الگ الگ ایک دوسر ه کے مقابل جدا جدا 
چیزیں هی ۔ 

دادا جان ! یه بات تو هاری سمجھ مین بالکل آ گئی اور اس 
بیان عم ایک اور عقدہ حل هو گیا که بعضی روایتوں میں جو یه 
بیان هوا .هم که رحم میں فرشته انسان کی صورت بناتا ھے اس ہے 
بھی وهی قوت مصوره ساد .هم جو خدا ۓ آس میں رکهی ے - 

مگر یه بات بھی بتا دیش که آن ملق قویٰ کے سجده کرۓ 
اور آس ایک قوت کی سر کشی کر ه سے کیا مطلب ےھ - 

بیثا ! یھ تو بہت صاف بات ے » مم خود اپنے آپر کو دیکهو - 
مام قو تین جس جس مطلب کے لۓ تمہارے میں پیدا هونی هی سب 
تمہاری تابع هی ۔ جس وقت تم کسی ایسی قوت کو تحریک دینا 
چاهتم ہو جو نیکی کی مرج ہے » ق‌الفور تحریک میں آتی ھے اور تم 
سے نیک اور نیک دلی » رحم و عبت » ھمدردی › وفا شعاری » خداے 
سامنے تذلل ظہور میں آتا ے اور صاف ثابت هوتا هے که وه مام 
" قوی جو ان چیزوں کے منشاء هی تم کو سجدہ کر ره هی » 
بعی تمہارے مطیع و فرماں بردار ہیں » برخلاف اس کے آس قوت 
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کو دیکهو جو بدی اور گناہ کا خرج ے ۔ تم آن افعال کو جو 
آس قوت ہے پیدا ہوتے ہیں برا جانتے هو اور آن کے نہ کرت کا 
اراده بھی کرت هو اور پھر کرتے بھی جاتے ہو ۔جھوٹ کو برا 
سمجھتے هو اور چاھتے هو که نھ بولیں مگر بولتے جاے هو غصد 
کو برا جانتے ہو اور هر چند چاھتے هو که روکیں پر کرے 
جاۓ هو - زنا جو سب ے بڑھ کر بدی ه » آس کو کر کر نادم 
هوت هو » خود اپنے پر آپ لعنت کر هو.» سر پیٹنے هو » منہ 
پر طانچے مارے هو اور پکا اراده کرت هو که پھر نھ کرین کے 
اور پھر کرت هو - غرض که آس قوت پر جو مام بدیود ی جڑ 
ے » خیال کرو اور دیکه لو که وه کیسی سر کش اور مہاری 
نافرماں بردار ‏ ه ۔ آه بیٹا ا تم انسان آسی وقت هو گے جب آس 
سخت دشمن پر فتح پا گر - ۱ 
دادا جان ! یہ باتی تو تم ے ایسی بتائیں که مارا دل 
ٹکڑے ٹکڑے هوگیا - بالکل سچ ہے اور انسان پر یہی گذرتا ہے - 
جب هم اپی بدیود پر نظر کرے هی اور دیکھتے هی که وه 
خالف قوت شیطان کیسی هم پر غالب ے تو هم کو اپی زندی پر 
انسوس آتاے اور هم کہتے هیی که کاش‌هم پیدا نہ هو ہوتے ۔ 
مگرهم نہایت ادب اور عاجزی ہے ایک بات اور ہو چھنی چاهتر 
هی که شیطان 2 خدا ہے یه کیا بات کپی که م هی ے 
جھے بهکایا ہے ء میں بھی انسان کو جکاتا هی رهون ‏ “ - یه تو 
غلط معلوم هوتی ہے - بهلا خداۓ شیطان کو کا ے کو ببکایا هوک 
کیا خدا شیطان. کا شیطان تھا اور اگر خود خدا ے ایسا کیا تو 
پھر آس کو سجده کا کیون حکم دیا - 
. نعوذ باتته » نعوذ باللہ » بیٹا توبه کرو توبه کرو - کالول پر ؛ 
طاچے مارو ۔ يه کیسی کنر ی باتیں تم ے کہیں - یه غلط نہیں ے 
www.ebooksland.blogspot.com‏ 
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اغویتی لا قعدن لیم صراطک المستق.م یعی 


7 کہ کے ای سب سی اصع کیان تا 
میں بھی آن کی باث مارے کے لۓ تیری سیدھی راہ میں بیٹھونگا - 

مگر غور کرو اور شمجه و که اس کا مطلب کیا ہن اور کس 
بات کا اشارہ ے - سمجھ وکه وہ سر کش قوت خود خدا ۓ بنائی ے 
اور آس سرک شی کی قوت خود خدا نے آس میں رکھی ےھ - - پس 
ان لفظوں ‏ ے کہ تو ے ھی جھ کو ہہکایا ھے ؛ اسی بات کا اشارہ ہے 
که آس قوت کا خالق اور آس قوت کو یه قوت دینے والا بھی 
وهی ایک خدا ے اور یہی اس کا ہپکانا هم ء مگر خدا نے انسان 
میں ایسے بھی قوی رکھے هین جو آس کو زیر اور مطیع کر سکتے هیں 
اور ھی حکم دیدا ےہ که آدم کو سجدہ کر - پس ان دونوں 
. صفتوں کو عام فہم کر کو خدا ے عثیلی زبال سے یود بتایا 
که خدا ے شیطان کو حکم دیا که آدم کو سجده کر » یەنی ایس 
بھی اسباب بنا دیش میں که وه انسان کا مطیع ہو سکتا ہے ۔ 
دیکھو ایوب پیغمبر ے کیسا اس کو مطیع کیا۔ پھر یوں کہا که 
آس ے سر کشی کی اور خدا کا حکم نه ماناء یعبی وه قوت ایسی 
س رکش ره که مطیع هو ھی نہیں سکتی ‏ ایک موقع پر هم گناہ 
نے بچتے ہیں اور دوسره موقن پر گناہ میں پڑے ہیں - اگر نہیں پڑے 
تو هم کو آس دشمن کو هر وقت و هر دم دہاۓ رهنا اور باندرے 
رکھنا تو ضرور پژتا ے اور وه هردم چهوثنا وس سو 
تو ضرور چاهتا ے - پس اس حقیقت کو نبیود کی زبان ے کیسی 
عمده طرح پر حکم اور نافرمانی کی اصطلاح میں بیان کیا ھے - 
صلوات القہ علینہم اجمعين - 


www.ebooksland.blogspot.com 


TFA 


دادا جان ! جو کچھ تم ے کہا هم سنمجھتے هیں که خدا ھی 
ے تم کو بتایا _هم» کیونکه اج تک کسی انسان نے تو ایسےحقایق و 
معارف بیان نہیں کۓ جس ہے دل کو تسکین هو - آپ هی پر خداے 
اپنا فضل کیا ے جو آپ کے دل سے ایسے حقایق و معارف 
نکلتے هی ۔ اب تو ھمیں پوچھتے بھی شرم آنی ہے مگر دوچار باتیں 
تو اور بتا دش ۔ ۱ 

پیٹا! نم کچھ شرم م تکرو » پوچهتم جاؤ - خداری بات میں 
کچھ غلطی هو هی نہیں سکتی » ها مکن هه که میری بات یا میری 
سمجھ میں غلطی هو جاوے ۔ میں بھی انسان هون - جس طرح تم 
غلطی میں پڑ سکتے هو میں بھی پڑ سکتا هود ۔ میرے آسی قدر 
کلام میں غلطی نہیں هوتی جس قدر که مجم کو وحی آئی ے ۔ یھ 
سب باتیں میں ے وحی سے نہیں کمن » بلکه خود اپنے میں اور تم 
میں دیکھ دیکھ کر کہی هی اور هر شخص ان باتون کو اگر 
آ سکو خدا دیکهر کے لابق آنکھ دے خود دیکھ سکتا ے ۔ _ 

دادا جان! خدااۓ یه کیا کہا که میں ے شیطا ن کو آگ سے 
پیدا کیا اور پہلےفرشتوں میں تھا پھر م‌دود کر دیا ۔ وه تو ایک 
قوت خود هم میں ے - ۱ 

بیٹا! مام قواۓ انسانی پر جس میں وه سر کش قوت بھی 
داخل تھی فرشتوں کا اطلاق کہا گیا اور جپ آس ایک قوت کا 
سر کش هونا بتایا گیا تو آس کو آن میں سے علیحدہ ک رکر شیطان 
ہتایا ۔ پس یہی آس کا دود هونا اور فرشتوں مین ہے نکالا جانا ہے - 

اب تم خود اپنے میں غور کرو که تمہارے قوعل کی ت ر کیب 
میں ایک قسم کی حرارت ے جس کو کوئی حرارت غریزی اور 
کوئی مادہ الکترستی کہتا ے - آس تمام حرارت کا سرجوش وه 
قوت ے جس کو قوت س رکش یا شیڈان بتایا ے - پس وه قوت 
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سب سے اوپر ے اور باق قوتیں آس سے نیچ - ہس شیطان کا ید 
کہنا که خلقتنی من نار و خلقته من طین بالکل ثهپک اور مطابق 
واقعم کے ے ۔ مولوي صاحب جو یه سمجھتے هی که آن کی روٹی 
پکاۓ کے چولھے کی آگ سے شیطان بنایا ے » یھ آن ک نادانی ے - 

بهلا دادا جان! جس درخت کے کھاے سے خدا ے منم کیا تھا 
ہر سے اور آس کا کھانا یا استعال میں لانا کیا 
حالت تھی ؟ 

بیٹا ! وه توت عقل و علم ے > کیونکه علم کے لئے عقل کا 
هونا بھی لازم ہے اور جب انسان آس حد کو پہونچتا ہے که آس 
قوت کو استعال میں لاے کے قابل هو جاوے » آس حالت کا نام 
انبیاء کی زبان میں شجر منوعه کا کهانا چکهنا ہے اور زبان شرع 
میں. اس کا بکلف هونا اور زبان . حکاء میں اس کا بالغ 
ھوناے . 

دادا جان! یہاں تو بڑی مشکل پیش آئی ء اس لثم که انسان 
کا چھٹپنے سے بڑا هونا اور عقل و میز کی حالت تک پہونچنا ایک 
ضروری اور لازمی بات ہے - اگر انسان زنده .هم تو خواه تخواہ 
آس حالت تک پہونچتا ےے » پھر خدا کا ُس درخت کے کهات سے. 
منع کرۓ کا اور راو اون سو خدا کی نافرماق 
کر کر کنهکار ھوے کا کیا مطلب هی ؟ 

بیٹا تم ہے نهایت عمده بات کہی - کات مقلمندی سے میت 
بہت خوش ھوا۔ جو کچھ تم ے کہا یھ سب سچ ے نکر اس 
مقام پر ایک نهایت عمده اور مشکل سثله: جبر و قدر کا نہایبت 
خوں اور سہل مثیل سے حل کیا گیا ے ۔ 

بعضے لوگ خیال کرے ہیں کہ انسان بالکل بور اھ - 
خواه تخواه آس کو وهی باتی کرنی پژتی ہیں جو آش کے لے 
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مقرر هو چکی هی اور بعض خیال کرے هی که وه خود تار 
اور اپنے مام افعال پر قادر ہے جو چاهتا ے وه کرتا ے - بعضے 
خیال کرت هن که نه محبور ے نه قادر ےء بین الجر والا ختیار 
ےے جیسے ایک چھلی والر 2 ایک بادشاه کو مهلی نذر کرے 
وقت اس خیال سے که بادشاه اش کا جوڑا نه مانگے کہا تھا که : 
یہ چھلی منث ه ۔ اس مقام پر خدا تعانگی کو یه بات بتلانی تھی 
که جو قوی که انسان کو خدا ے دم هی وه خود آن کا مالک 
و ختار ے اور آن سب کو خود کام میں لا سکتا ے۔ پس خدا کے 
منع کرۓ اور انسان کا آس کے کها لینے سے انسان کا آن قوعل پر 
جو آس کو دے گم هی قادر هونا اور آن کے استعال ی خود 
قدرت رکھنا بتایا گیا عے اور ج وکه آس حالت تک پہونپنا اور 
عقل و گمیز حاصل کرنا انسان پر گناہ هوت کا سبب ھے اس لئے 
خدا ے فرمایا که اس حالت پر پہنچنے کے بعد آدم گنهکار هوا - 
من ملک بودم و فردوس بریں جام بود 
آدم آورد دریں دیر: خراب آ بادم 

السعید مخ سدق طن اس والشی مین می .ی 
بہطن اسه نهایت صحیح اور سچا قول ے۔ جو کچھ اس وقت تم 
انسان کی حالت دیکھتے هوء اچهی یا بری یہاں تک که نبیوں کی نبوت 
اور عابدون کی عبادت» زاهدون کا زهد» معشوقون کا حسن» عاشتون 
کا عشق-» شاعرود کی شاعری , فاسقوں کا فسق » کافروں کا کفر ء 
یھ سپ وه اپی ماد کے پیٹ میں سے لے کر نکر هی - پس نبی 
کو نبوت اور عابد کو عبادت اور زاهدون کو زهد » معشوقون 
کو حسن › عاشتون کو عشق » شاعرون کو شاعری » فاستون کو 
خسق ء کفرون کو کفر لازمی اور ضروری هه که ے هوبه رہ 
هی نہیں سکتا - جو شخص جو کچھ اہی ماد کے پیٹ ہے لابا ہے 
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وهآسی کو گتا هه 
" البماء بون اة هی که انا نی و آدم بين الماء 
والطین - 

سعداء نون کت هی که ۱نا سمید و سے السا 
والطین ۔ 


اشقیاء کا یه قول ے که انا شتی وآدم بینالماء 
وین د 

اور هارا یه قول ے که انا احمد و آدم بین الما 
والطن۔ 

مگر ده عابد کی نجات عبادت پر ے اور نه فاسق کی درکات 
آس کر فسق پر» بلکه انسان کی نجات صرف اس پر ه که جو قوی 
خدا تعالیی 2 آس میں رکھے هس اور جس قدر رکھے ہیں » آن 
شید کل هر ان لنت کی لا رھ اکر تا ہے 
آس پر غالب هی اور قواے ملکیه کمزور تو آن کمزور قوی 
کو بیکار نه چھوڑے » آن کو بھی کام مين لاتا ره که یھی آن 
کناهون کا علاج ہے جس کو انبیاء کی زبان میں توبه اور کفاره 
کپم هی اور جس کو شارع نے ان عمده نفظون میں که 
التائب من دنب کمن لا ذنسب له بیان فرمایا ے = پس 
یه »شکل اور باریک مسئله تھا جو اس آسان اور عام فہم ثيل 
میں خدا ے فرمایا - 

دادا جان 1 نا Sa‏ هم بھی ان حقائق و معارت 
کا آپ کی زبان مبار ک سے سننا اپنی مال کے پیٹ سے لے کر نکے 
تھے » مگر یه تو فرمائیے که آدم کا زمین پر ناب کرنا اور 
فرشتوں کا تکرار کرنا اور خا! کا آدم کو سب چیز کے نام 
سکھانا کیا معی هین ۔ 
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بیٹا! زمین موجود ه ؛ انسان موجود ے » دیکھ لو که زمین ی 
مام مخلوقات میں زمین ی بادشاهت اور خدا ی نیابت کس کو_ه ۔ 
کیسے فرش کیسی تکرار » یھ تو خطابیات ی قسم ہے بیان ےے۔ قوی 
جسقدر که هی هميشه وهی کام کر ہیں جس کے لئے وه خلوق هس 


2 هم ها ۵ م ار رحر 9 م مر FRSA‏ ر عم رو 


لا یپع‌ص.ون اله سا ام هم و يع اون ما یؤس‌ون؛ مگر انسان 
هی ایسی خلوق ے که وه نیکی بھی کر سکتا ہے اور بدی بھی - 
و ہس بر اتان سی قق پان ک دی که وہ 
کیسے کیسے سخت گناهود کے کرۓ پر قادر ه مگر آسی کو 
تائب کر کی وجه کو بھی بتایا که وه قابل تعلیم ے اور اس 
ی غلطیان اصلاح کے قابل هی اور وه ایس اعلی درجه تک 
ترق کر سکتا ےے جہاں فرشتوں کا بھی مقدور نہیں » کیونکه آن 
میں جو بات ے آس سے زیاده ترق ی قوت آن میں نہیں - 
قالوا سبجانک لاعلم دنا ال 1 لقا غا ے آدم کو 
عام چیزوں کے نام اس طرح پر نہیں سکھاۓ تھے جس طرح که 
انا بچے کو سکھاتی ھےء بلکه عام چیزوں کا سکھانا وه ماکه علم 
انسان میں ودیعت کرنا هه جس ہے آج هم بقدر اپی طانت کے 
خدا ی خدائی کے کارخانون پر فکر کرے ہیں اور جہاں تک 
هو سکتا بے آس کو جانتم ہیں - 

تم خود اپنے حال پر خیال کرو که م میاں جی ہے یا 
مولانا صاحب سے پڑھتے هو اور فضیلت کی دستار مبارک سر پر 
باندم لیتے هو ۔ کیا میاں جی صاحب یا جناب مولانا صاحب تم 
کو سب کچھ پڑھا دیتے هی ؟ نہیں » بلکه ایک ملکہ تم میں 
حاصل هونا ے جس سے تم عال مکہلاے هوء ہیں شدا چو امن ملک کا 


44 درمہے 


تم میں پیداکرۓ والا ه اگر یوت کم که و علم آد م الاساء 


www.ebooksland.blogspot.com 


۳۳ 


کلها تو کون سی اس میں مشکل بات .۵ - 

بهلا دادا جان ! یه تو هوا مگر یه تو فرمائی که آدم کو 
سب چیزون کے نام سکھاۓ » یه نام سکھاۓ ہے کیا مطلب تها؟ 

ارے بیثا ! یہی تو خدائی کا بهید ے » خدا بڑا آستاد ے . 
چهلا داژن هميشه آٹھا رکهتا ہے - اس لفظ میں یه بهید .هم که 
خدا ۓ انسانون کو حقیقت اشیاء کچھ نہیں بتلائی - انسال سب 
کچھ بتلا سکتا مگ حقیقت اشیاء نہیں بتلا سکتا - پس جب 
حقیقت نہیں بتلا سکتا تو جو کچھ وہ بتلاتا ے صرف اساه . هی ه 


غائنء انی نے خداۓ لزایاء وعلم آدم الاساه لما 
دادا جان ! آپ ۓ تو یھ ایسی بات کہی که دل میں کهب 
گئی ۔ اب تو بالکل دل کو تسلی ہو گئی مگر ایک شبه پھر دل 
میں آلها که خدا ے ایک ایسا قصه بیان کیا جو حقیقت میں واقع 
نھ هوا تھا - اگر ادب سے هم کچھ نه کہیں تو نه کہیں مگر 
دل میں تو هم ضرور کہیں کے که جهوث یا فرضی قصه ہے - 
استغفراله - کیا حاقت کی بات تم ے اس وقت کی - 
جو کوئی اس بیان کو قصه یا حکایت سمجھے وه خود نادان ے - 
نه یه قصه هی نه حکایت ے » بلکه خدا 4 اصلی حالات فطرت 
انسانی کو جسے اس زمانه کے حکاء نیچر کہتے ہیں ۔ خود انسان 
کی فطرت کی زبان حال ہے بیان کیا ے جو ایک هایت عمدم اور . 
فصیح اور مؤثر طریقه بیان کا ے - جو لوگ اس سے هدایت پاۓ 
کا دل رکھتے ہیں هدایت پات ہیں » جو نہیں رکھتے وه گمراہ 
هوت هی ۔ کما قال اله تبارک و تعالی 007 


م ۸ ۸ 


ک شیرآ و بهدی به کشیرا - 


سی ام عبادت اور ام کر ورام انسانیت یہی ےہ که انسان 
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اہنے مام قوئ کو حو خدا ے آس کو ده ہیں کام میں لاتا رے 
اور آسی طرح پر کام میں لاوے جس طرح که آن کا کام میں لانا 
آن نک صائع کی مرضی هو اور آس مرضی کے انسان پر ظاهر ہوتۓے 


کا خدا 70" لفظوں سے وعدہ کیا ے ۔ | مبطوا مچھا 


2 


7 م م ید و ۸ E E‏ 0 2 


2001 ]قاس پاتینکم مسی ھدی ہہ ۔من مرج هدای فا 
aR ks‏ ہ م م و۸ م ۵ مر و هم ر ہے ےر بر ھھم ےر م 5 و م 

خوف ع1 یم ولا هم دز دول والہدین کفروا و کذبوا 
7 [ رم ۹ ر Ar‏ م و 3 ه مر م ۵ ,م ۳ 4 

بایششا او زوک | صاب ۱ غار هم فے۔ھا خ ال دول - 


7 7 ۱ 7, ‫َ 2 
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رت ابم‌اهيم جلي اتی اور آن کا 
مهب حنیف. 
راز " آخری مضامین سرسید *) 


مامون رشید کے زمانه میں عبٹرالسیح ابن امحاق کندی جر 
کا عیسائی مذهب تھا اور بڑا عالم تھا ء مامون رشید کے دربار میر 
ایک بہت معزز عہدہ پر ملازم تھا ۔ مامون رشید کے ایک قرینی 
برشته دار نے جس تے اپنا لقب الہاشمی قرار دیا ے ء ایک خط 
عبدالمسیح کے تام دعوت اسلام کا بهیجا اور یه خواهش ی که وه 
بھی مسلان هو جاۓ ۔ عبدالسیح نے نهایت سختي سے آس خط کا 
جواب لکها ےے اور اسلام قبول کرت سے انکارکیا ے - آس جواب 
میں یه بات بهی تکهی ره که حضرت ابراهیم عليه السلام آس 
زماذه تک ج که وه پیغمبر هوۓ » یعی پچھٹز برس کی عمر تک 
بت پرست ی کیا کر 2 تھےاور وهی بت پرستی کا مذھب مذهب حنیف 
کہلاتا تھا ء » مگر یھ دونون باتی عض غلط ہیں - تو ریت مقدس 
سے یا اور کسی کتاب سے ابت نہیں ہے کہ حضرت ابراهیم" نے 
کسی وقت اور کسی زمانه میں بت پرستی کی هو » میں مو 
اس کے _قرآن ید سے ابت ے که حضرت ابراهیم " نے کبهی 
بت پرستی » یعنی شرک نہیں کیا - قرآن جید مین حضرت ابراھیم" 


3 ASA 


کی نسبت متعدد جکه آیا که و ماکان سن المش رکین' ایمی 


ایراهیم " شرک کرے والوں مين سے نہیں تھا اور خود 
حضرت ابراهیم " کا قول قر آن ید میں مذ کور ے که حضرتابراهیم " 


۳۵.ص 
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ےڈ" ۸ و ۵ 


ے کہا : ”سا انا من المشرکین “ء یعی میں شرک کرے 


والوں میں سے نہیں هون ۔ ہز بات بک اور بلا دلیل یه کہنا که 
حضرت ایراهیم " چهتر برس کی عمر تک بت پرستی کرتے تھے » 
عض ے اصل اور صرف اتهام ہے ۔ پیچھٹر برس کی عمر هم _" توریت 
کے حساب سے لکهی ےہ » مگر جو عمرین توریت میں لکهی هونی. 
هی » آن ی صحت نہایت مشتبه اور حث طاب ره ۔ 

مام انبیاء آسی قوم میں سے بیدا ھوے هی اور آسی قوم 
پر پلتے اور بڑھتے هي » جس کی بری باتون کی اصلاح کے لے وه 
مبعوث هون هی › لیکن آن کا یه اس طبعی هوتا ہے که جن 
بری باتوی کی اصلاح وه اپثر زمان رشد ہیں کرت هی » ابتداء 
هی سے آن کو آن سے نفرت هوتی .هی اور اس لئے کبهی ا 
وہ آن امور میں ملوث نہیں هرق اگر وہ ان میں ملوث 
هون تو زمانۂ رشد میں آن امور کی اصلاح ان سے 
هونی نہایت مشکل .هی » کیونکه جو مقتضاے طبیعت هوتا ہے ء 
وهی زمانة رشد میں ظاهر هوتا _ه - پس گو حضرت ابراهیم " 
ایسے خاندان میں پیدا هوه تھے » جو بت پرهی مس ملوث تھا » 
مگر صرف ایسے خاندان مس پیدا ھوے سے یه خیال هس هو سکتا 
که انہوں ے بھی بت برستی کی هو » اس لئے حضرت ابراهیم ‏ ک, 
سیت بت پرسی کا عیال سراسر غلط اور حض بیبوده ہے - 

اور یه بات بھی که وهی بت.پرسی کا مذهب مذهب حنیف. 
کپلاتا تھاء عض غلط ے ۔ حضرت ابراهیم عليه السلام کا مذدھب۔ 
توحید ذات باری کا تھا اور آن کے ساسم مذھبی ہے ات 
خانه کعبه کا ےے » عام ملک عرب میں پهیل گر تھے اور حضرته 
ایراهیم علیه السلام کا مذهب توحید مذهب حنیف کملاتا تها - 
آس کے بعد لوگود ‏ بت پرستی کو اس مذهب میں ملا دیا تها- 
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مگر وه ابراهیمی مذھب کے م‌اسم بھی مثل حج کعبه وغیرہ ادا 
کرۓ تھے اور اس اۓ اپنے مذهب کا وھی پرانا نام لیے تھے اور مذهب 
حنیف که تھے » مگر بت پرستی مذهب حنیف ابراهیمی میں 
اه تھی ء چنانچه تاج العروس شرح قاموس میں لکها ے ۔ 

و کان عبدة | لا وثان فى الجا هلية يقولون فحن حضفاء على 
دين ابراهیم ‏ فل) جاء الا سلام سعوا المسلم حنیناً - وقال 
!لا خقش وکان نى ا.جاهلية » يقال من اختدتن و حج البیت » 
قیل له حنیف لان العرب لم ته.مسک ق الجا هليه بشیء من 
دين ابراهیم غير ا لختان و حج البیت » وقال الزجاجی الحنیف 
ی الجاهلیة ہن کان یحج | ابیت و پغتسل من الجنا بة - 
وغتتن ۔ فلا جاء الا سلام کان الحنیف وو لعد و له 
عن الشرک ۔ 

یعنی ”بت پرست لوگ ایام جاھلیت میں دعوعل کر -2 تھے 
که هم حنیف هی اور ابراھیم علیه السلام کے مذھمب پر ہیں ۔ 
جب بذهب اسلام کا ظہور هوا تو مسلانوں کو بھی حتیف 
کنر لگے ۔ اخفش ے کہا ےے که زمانۂ جاهلیت میں جو لوگ 
ختنه کرتے تهر اور کعبہ کا حج کرت تھے آن کو حنیف کہتے 
تھے » کیونکه آس زمانه میں عرب کے لوگوں ے سواۓ ختنه اور 
حج کعبە کے ابراهیمی مذھب میں سے کوئی چیز اختیار نہیں کی 
تھی ۔ زجاجی کہتا .ه که عرب جاعلیت آن لوگوں کو جو 
کمیه کا حج کرے سے اور جات ے بعد غسل خر تور » 
اور آن میں ختله کی رسم بھی جاری تھی » حنیف کم تھے - 
جب اسلام شروع هوا و بھی حنیف اس لئے کہنے 
لگے که وه ش رک ہے باز ره تھے“ - 


پس یه کمهنا که جو مذ هب بت پرستی کا تھا و هی مذھب حنیف 
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کہلاتا تھا صر یج غلطی ہے - خداے اس التبا سکو جا عا قران عید 
میں رفع کیا ے » کیون که جہاں قرآن عید میں مذهب حنیف 
کا ذکر آیا ے » آسی کے ساتھ اس مذھب کے شرک ہے بری 
هو کا بھی ذکر آیا ے جس سے خویی ظاهر هوتا ہے که حنیف 
سے وه بذهب ماد نہیں ۳۳ جس میں شرک اور بت پرسی 
داخل هوگنی تھی اور جس کو مشرکان زمانه جاهلیت مذعب 
حنیف کہتے تھے › بلکه خاص مذھب توحید ذات باری جو 
حضرت ابراهیم عليه السلام کامذھب تها » ٤‏ لفظ حنیف سے وھی 
مذھب مراد ہے نه وه مذهب جس کو مش رکین عرب مذهب حنیف 


کہتے تھے - 
سر مر ھھ وه ھم, و م 
سورة بقرہ مین خدا ے فرمایا_ه ×× ۰ "و قالوا کوتواعودا 
FA‏ رم NILA‏ ۶ هم مر ۶ م A Rn‏ * ,م -. م خی 


ا ونصارئ تهتدوا ۔ قل بل سب اپراھ ۔سم یا وما کان 


سن المش کین » ۔ (ایت ۰۶" ہو a‏ هو جاؤ 
یہود اور نصارعل تو راہ بر آؤ گے ۔ اے پیغمب رکہدے کہ نہیں ء ہم 
ے ابراهیم کا مذهپ اختیار کیا ے حو ایک خدا کا هو رها تھا 
اور شرک کرنیوالوں میں سے نہیں تھا ۔ 


۳7 رے IR‏ ۸ و 
. سورة ال عمران موی خدا ے فرمایا ہے : ۰ ماکان ابراھیم 
mM AS,‏ چ RL‏ 2 30 ^ م میم ۸ ور ر 
بهود یا ولا دصر ۱ ینا )£ لکن کن | سی و مسا کن 
7 7 0 


A SA سی‎ 


منالمشرکین ۔ (آیت .ہ) بعنی ابراہیم نه هودی تھا ته 
نصرانی » بلکه ایک خدا کا ماننے والا مسلان تھا اور شر ک کر ہے 
والوں میں ہے نہیں تھا ۔ 


سورة آل عمران میں دوسری جکه خدا ے فرمایا ے : قل 
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ہو سی اع م 2 و ۸ , A‏ م ۸ م َ‫ ۸ و ص۔ -- 
صد ف اہ فاتبیعو ۱ مله ۱ اھ ۱ هدیم حغیدفا و ما کان ۰ 
۳ ۳ 


2 2 
ASR 


اا ہے که 3 ابراھیم کے مذهب 1 پروی کرو 
جو ایک خدا کإ ماننے والا تھا اور شر کت کرے والون میں 
سے نہیں تھا - 


سورة انعام من خدا ے حضرت ابراھیم عليه السلام ک5 


۱ ۱ 8 urn 6 و‎ 270 


قول فربا یا ھے : انی و جدهت وجهی وی فطر لسسوات ي 
درم۸ م ° ا و رو A SAL‏ 


الارض حتیفا و ما انا من المشر : ین - ( ایت دو یعی می 


ے اپنا منه آس کی طرف هیر ہے جس نۓ آمانوں اور زنیتون کو : 
پیدا کیا اسی کا مان والا هو کر اور میں ر والوں 
میں سے نہیں هون ۔ ٠‏ ۱ 


اور سورۂ 0 e‏ خدا اۓ قرنایا قل 


EPR‏ ے۔ aj‏ ۸ ات سے ھ۸ 


ای 


و 2 م ash‏ ر 


حنیفاًو ما کان 0 07 1۲( بعنی اۓے 9و 


کا کل ہےر تہ ۱ راسته کی هدایت کی ےہ 
یعی صحیح مذهب کی جو ابراہیم کا مذھب تھا اور جو ایک 
خدا کا ماننے والا تھا اور شرک کرۓ والوں میں سے نہیں تھا ۔ 
م ۸ م ۸ َ‫ 
سوره يواس میں خدا ره ف مایا ے : بو آن اقم و جهک 

۸ 2 دہ کے ہس ہے 72 mA‏ 


للدین میت و لا کو ز ٤‏ نن من امسر 7 a‏ ۰۵ 01( 


2g‏ ےم ۶ ي 


بت مجھ کو حکم دیا گیا ہے که انا منھ مذهب کی طرف سیدھا 
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رکه ایک خدا کا جانتم والا ه و کر اور ش رک کرے والود میں 


سے مت هو . 
n 1‏ ها مر هو ۶ 


سوره نحل مس خدا ‏ فره‌ایا ره - ان ا پر ا م کان امة 


م 2A bw‏ ام هام و sk‏ 


قانتاللله حنیفا و لم یک سن المش رکین؛ “۔ (آیت ۱۳( 


سس ارم اک وک تا بای عائت رها اور ایک 
خدا کا ماننے والا اور شرک کر ے والوں میں سے نہیں تھا ۔ 


8 ہد م۸ 
سورة نحل میں دوسری جکه خدا ہے فرمایا 3 "ثم اوحین 
۸ 6 م ۸ هم ۸۶ 6 مم م ASA‏ 


الیک ان اتبع تس ابراهیم حنیفً و ماکان من المش ر کین *- 


۳ ق تیرے پاس وحی بهیجی که مذھب 
ابراهیم کی پیروی کر جو ایک خدا کا ماننے والا تھا اور ش رک 
کرت والود میں سے نہیں تھا - 


مر ها م 4 Aw‏ م 
ہی سس سج فاجو ۲ -رجستن 
ع صھ م ہے RAPS‏ رھ و 2 ہس ی م ۵ م 


من الا و ثان و اجتنہوا و الزور حت فاء للاه غر 
و a‏ ۵ 27 


و ا 2 (آیت ۰۳۰۱ ۳۲) یعی 3 بتوں ی ناپای سے چم 


۔ ایک خدا کے مانتر وال اور اس کے ساتھ شرک نه کرے 
وال هو کر - 


سورة بینة میں خدا _ٴ فرمایا هرت ”وما اص وا الا 


۰ 0 72 
م ۸۵ و و ۵ ۸ لے م ۶ وس ۸ مر ط مر ام ۸ ۶ و ۵ و 
لے۔عسد وا | لته .امین له ا کی جرد فا عو ی۔قمیموا 
اس رہ ہ 4 7 
سی ام و ه و ہي ام م م مع ۵ مر یر 


الصلوة ویوتواالزڑکوة وذ لک دین ال.ة-يمة“ - 
00٥:0‏ 0 [ما١‏ 1۱یئم داء. ۲٢۷۷۷ ٢٢‏ 


۳۱۳۱ 
(آیت م) یعی آن کو یہی حکم هوا تھا که خدا ی عبادت کریں 
خالص اس کے لۓ اور بندی کریی اس کی لص هو کر - ماز 
f‏ 
پڑھیں اور زکوٰة دیں اور یہی مذهب ٹھیک ے ۔ 


بڑی غلطی .هه - 
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صبانا صبانا 
(از ” آخری مضامین سرسید “) 


یہ کس نے کہا ؟ ہی خزعمہ ۵ » مگر افسوس .هه که 
جضرت خالد ابن ولید اس کا مطلب نہیں سمجھے اور آن کو قتل 
کر دیا ۔ 

واقعه يه هه که رسول خدا صلى اللہ عليهوسلم ے خالد اہن ولید 
کو خزرنه کے پاس بهیجا که آن کو اسلام کی طرف دعوت 
کریی - ہی خزیمہ ے بجاۓ اس رکه اسلمنا ککہیں * صبانا صبانا * 
کہا » جس کا مطلب یه تھا که هم اپز مذهب سے پھر گش » 
یعنی مسلان ه وگث - حضرت خالد اس مطلي کو نہیں سجهم اور 
آن کو فتل کر دیا - جب رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم کو یه 
خبر ملی تو آپ ے فرمایا » اے خدا میں بری هون آس کام ہے 
جس کو خالد نے کیا - ۱ 

غور طلب یھ بات ے که جو لوگ اپنا مذهب چھوڑ کر 
دوسرے میں آے هی » آن کے دل میں کیا بات پیدا ہوتی .هه جس 
کے سیب سے وه دوسرا مذهب اشتیار کرت ہیں ۔ ۱ 

جو لوگ کسی خوف یا کسی لالچ سے اپنا پہلا مذهب 
چھوڑ کر دوسرا مذهب اختیار کرے هی » وه ماری بحت ہے 
خارج هی ۔ هم اس بات پر غور کرنا چاهتم ہیں که دوسره 
مذهب کی کیا خویی نہایت سچائی سے آن کے دل میں بیٹھی ہے 
جس سے وہ لا مذهب چھوڑ کر دوسرا مذهب اختیار کر ہیں ۔ 
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اکر کسی شخص نے اپنے مذهب میں جس میں که وه ے 
سخت پاہندیاں اور سخت احکام دیکھے جس ے اس کو اہتی زندی 
تلخ معلوم ہوئی اور دوسرے مذهب میں آس نے آسافی اور آن 
پابندیون سے جات دیکهی اور اس لے آس اقب کو اختیار کر 
ایا تو آس کو بھی هم انہیں شخصود میں شار کریں گے جنہوں 
ے کسی لالج سے دوسرا مذهب اختیار کیا ے » حالانکه هم آس 
سچائی کی تلاش کے در ہے ہیں جو دوسرے مذھب کی آس کے دل 
میں بیٹھی اور آس کے سب سےآس ۓ دوسرا مذھب اختیار کیا - 

اس بات کا هم کو یقین نہیں هوتا که جو دوسرا مذهب آس 
ے اختیار کیا ے آس کے مام مسائل اور عقائد پر اس ے خو 
غور کر کے اور هر ایک مسئله اور عقیدہ کو دوسرے مذھب کے 
عقا ند اور مسائل پر ترجیح د ےکر دوسرا مذهب اختیارکیا هو > 
کیونکه یه اس تو نهایت مشکل کام هی - ایک بہت بژا عالم بھی 
ایسا نہیں کر سکتا - پس کیا چیز ہے جو مذهب کو بدلوا دیی ۵ - 

صحبت بھی دوسره مذهب کی طرف مائل کر دیی ے مگر 
هم اس کو بھی آس میں شار نہیں کرے جس میں کسی شخص 
ے مایت سچائی اور امان داری سے دوسرے مذھب کو مچ اور 
بر حق سمجه کر اختیار کیا هو اور اپنا مذھب چھوڑ دیا هو ۔ 

لوگ کہتے هی که سیدھی راہ اختیار کرنی خدا ی هدایت 
پر موقوف ے » هم بھی اس بات کو تسلیم کرت هی که سیدهی 
راه » یعیی مذ هب حق اختیار کرنا بلاشبه خدای هدایت پر موقوف 
ے » مگر آن ی نسبت هم کیا کہین که جو مذهب حق کو 
چھو ڑکر دوسرا مذهب جوگمراهی ے » اختیا رکرے هین ۔ هدایت . 
اور گمراهی دونون خدا کے اختیار. میں هی مگر هم اس بات ی 
تلاش میں هی که کیا چیز انسان کے دل میں آجاق ےے جس کے 


۲۲۱۲۲۱۲۰۵0۵00200. 000 
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میب وه مذهب تبدیل کر ڈالتا ے » خواه وەمذھب جو آس ے پہلا 
مذهب تبدیل کر کے اختیار کیا ے حق هو پا باطل هو ۔ 

مو حوده اور گذشته رمانه کے حالات پر غو رکرے سے معلوم 
هو تا هو که علاوه آن اساب کے جو هم 2 آوپر بیان کے یه 
هوتا _ه که کسی شخص کے دل کو کسی مذهب کی کچھ باتی 
کسی دلیل سے یا بغیر کسی دلیل کے مچ اور صحیح معلوم هوه 
لگتی هی اور وه آن کو مایت نیک نیتی سے اور سچر دل سے سچا 
اور برحق سمجھتا ره اور اس لۓ آس مذھب کو اختیار کر لیتا 
ره ۔ پھر رفته رفته اس مذهب ی ام باتیں آس کو سچی معلوم 
ھوے لگتی هی اور وه آس مذھب کو پورا پورا اختیا رکر لیتا ے ۔ 

اس بات کا سیب که آس شخص کو کسی مذهب کی کچھ باتی 
کیوں سچ معلوم ھوے لگتی هی › زیادہ تر آن لوگود ک بزرگ 
اور تقدس اور اخلاق کی خویی» نیی اور نیک خصلت پر منحصر 
هوتا ے جو آس مذھب کا وعظ کرے هی یا آس مذهب کو 
پهیلا نا چاهتم هی ۔ خود بھی وهی کرت هی جو کہتے میں - آن 
کا قول اور فعل » ظاهر و باطن » سب یکسان هوتا ے -یبی سبب 
ره کہ انبیاء علیہم السلام مام آن صفات کے جامع ھوے ہیں جو 
شبانه روزی انسان کو خداے واحد کی پرستش اور نیکی اور نیکد ی 
کی هدایت کرنا هوتا نے اور جوکه آن کا طریقه عمل بالکل" آس 
کے مطارق هوتا هم جس کی وه لوگو ن کو نصیحت کرے هین ».اور 
وهی خود بھی کرے ہیں جو لوگوں سے کرتے کو کہتے هی ؛ 
اس لش در حقیقت وه معصوم ھوے هی ٢‏ یعی بری باتوں = 
حفوظ اور اچهی باتوں میں مشغول رهتر هن - پس عارے نزدیک 
انمیاء علہم السلام کا معصوم هو نا هر ور .ی اور اگر معصوم ده 
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هود تو آن سے پوری پوری امت ی هدایت غس مکن ے - 


ہی طریقه اب تک چلا آتا ے - علاء کو جنہوں ے اپی 
ام . زندی علوم کے حاصل کر ن میں صر ف کردی ے » آن کو 
تو علیحدہ رکھو مگر جن لوگوں ے روحانی نیک حاصل کرے پر 
توجه کی ے » خواه وه عالم هون یا جاهل » هال اگر عالم بھی 
هون تو 7 علی نور یں » آن کے اخلاق اور اوصاف انبیاء 
علیہم السلام کے اخلاق اور اوصاف کے زیاده مشابه. هو جات هی 
اور آن هی سے صراط مستقیم » یعی مذهب اسلام کی اشاعت هوی 
ہے - پھی حال هندوستان میں هوا ے - علاء کے ذریعه سے تو شاید 
دو چار دس پاچ آدمی مسلان هو هو ؛ مگر فقراء اور او لیاء اله 
کی بدولت هزارون لاکھوں آدہی مسلان ھوے هی - پس مذھب 
کی خوبی آن هی لوگوں سے ظاهر هوتی ہے جو نیک کا پتلا هو 
جاویں » ورنه ایس لوگ تو بہت مارے مارے پھرے ہیں جن کک 
سبت حافظ _ن کہا ے که : 
واعظاں کی جلوه بر عراب و منبرمی کنند 
E‏ میروند آں کار دیگر می کنند 


ص SSL‏ یس ےہ ء۶ IRSA‏ ۸ م م7 بی ۸ م ۸ ۵ م 


ام اه.د ۴ اعرا حسسیہ از صراط الذين ادعمت 


SAW نت‎ ۸۶ ASA, ۸۵ 2 a Ar 


ع لھم غور المة. ټوب علیهم و ولا ادن 1 من ۔ 
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کرت غا ول اتد عاي قات ال سس رر آرناے 
هی که خدا ے معادن پر نظر رحمت دای جو عناصر کے ٹکراے:۔ 
اور ملنے سے پیدا هو تھی اور آن ے کہا که میں ے تجھ سے 
اپنا رب هونا ظاهر کیا » تجھ کو میں ے اہی خلق سے برگزبده 
کیا ه - جو کچھ میں 2 پیدا کیا ے تیرے لئے ے اور آسان 
اور زمن کو تمرا تابعدار بدایا هم - اسی طر ح خدا تعاللی 


۔معدنیات ہے کهتا رها » یہاں تک که پہلا دوره ختم هوگیا ۔ 


کے سامنے عجر و تیار کرے لی تو خدا یق بارکاہ سے ایک فيض 
عجیب معدنیات کی صورت پر پژا که آس میں تغذیه کا اور نمو کا 


۱ استعداد پیدا ھوگیا اور نماتات پیدا هو گئیں اور معدنیات کی صورت 
۱ پر غالب آئیں اور معدنیات آس میں یب کین اور خدا ی شان 


دوسری هو کئی ۔ 

پھر خدا نۓ نباتات پز نظر رحعت ذالی اور کہا که جو 
کچھ میں نے پیدا کیا ہے تیرے لئے رش - میری خلقت میں سے 
تو هی برگزیدہ ے اور تو هی میرا متصود ہے اور مقام عالم 
تیرے تابع هی ۔ اسی طرح خدا تعالیی نباتات سے .کہتا رها » 
یہاں تک که دوره ختم هو گیاء یعنی دوسرا دوره - 


۲۴۲ 
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پھر نباتات کی صورت خدا تعاللی کے سامت حاضر هوئی اور 
عجز و نیاز کرے لگی تو خدا کی بارگہ سے ایک فیض عجیپ 
نباتات ی صورت پر پڑا که اس مين ادراک اور حس اور اراده 
کی قوت پیدا هو گئی اور اس ہے حیوان پیدا هو گۓ اور معدنیّات 
اور نباتات آس میں چهپ گئیں - اب خدا ے حیوان پر نظر رحمت 
کی اور کہا که جن کو میں ۓ پیدا کیا ےے آن میں لے تو هی. 
میرا برگزیدہ اور تو هی میرا حبوب سے اور تو ھی میرا مطلوب 
اور تو هی عالم کے پیدا هو کا سبتب ہے اور تو هی خلق کے 
پیدا هو کی علت فاعلی ے - پھر اسی طرح خدا اس سے کہتا 
رها » یہاں تک که دوره ختم هو گیا ء یعنی تیسرا دوره - 

پھر حیوانات ی صورت خدا کے سامت حاضر هوئی اور 
عجز و نیاز کرت لق تو خدا ی طرف سے انسان ی صورت اس 
پر فائز هوئی - پھر آس میں آس ہے افضل استعداد پیدا هو گیا 
جو آن میں تھا اور اصل صورت انسان کے دل اور عتل کہ لطیفه 
کا پورا هونا ے -. پھر انسان ی نوع پیدا هوی جن من سب. 
سے پہلے آدم علیه السلام میں اور خدا 2 رحمت کی نظر سے اس 
کو دیکھا اور کہا که تو عالم صغیر ے خبر دینے والا عالم 
کبیر کا ۔ تو ھی امانت کے لائق » هه نه آسان اور زمینیی اور نه 
پاژ - عالم کو تیرے لش مسخر کیا ے اور تیرے لش تینھ 
ہرسایا ہے اور نباتات گنه اور تیرے لش حیوانوں کو زمین میں 
ی شس (اننبی) گویا 
په چوتها دوره تھا - _ 

شاید اسی مقام کے مناسی حافظ عليه الرحمف ے 
فرمایا ےے : 
آساں بار امانت نتوانست کشید قرع فال بنام من دیوانه زدند 
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E هم م‎ r 
قال اله تعالی ۔ ا عرضنا الا مانة على‎ 


6 ۱ ۱ رب AZAR‏ 7 َ‫ مر مه خر مرو A‏ ر 


التو ات و الار ض و الجبال فا بين ان یحملنتھا 


۱ 
a) ar‏ ۸ , چم مرحم مز 2 6 6 م ےهر موه ے 


و ۱ شف ةن منھا و حصملی۔ا: ۱ لا (EE‏ ن اه کا ن ظلو ا 
جح و هم 2 


" جهولا - (سورة الا حزاب آبت ۰ء) 

یعنی هم ے پیش کیا امانت کو آسانوں اور زمینود کے 
اور پہاڑوں کے سامنے پھر آنہوں ے آس کے برداشت کرت سےانکار 
کیا اور اس سے ڈر گر اور دیپ سیت ۔ بیشک 
وه زیادی کرۓ والا اور نادان تھا - 

اس مقام پر هم کو اس آیت کی نسبت بحث کرنا مقصود 
نہیں .هه ۔ هر کوئی جان سکتا ہے که جو چیز انسان میں حیوانوں 
کی به نسبت زیادہ ہے » اسی کی نسبت لفظ امان تکا کہا گیا ے مگر 
جو کچھ که تعجب هم کو عے وه اس بات عم ھے که حضرت 
شاه وی اللہ صاحب 2 ان چارون دورود کا هونا اور خصوصاً اس 
طرح پر جس طرح پر که آنهون تے بیان کیا ہے » کہاں سے 
اخذ کیا ے ۔ جو لوگ که ذارون کی تهموری کے قائل هی وه تو 
شاه ولی اللہ صاحب کے اس بیان سے انقلاب ی تھیوری پر استدلال 
کرت هی اور جو لوگ انقلاب کے قائل نہیں ہیں ء بلکه مائلت 
کے قائل ہیں » جیسا که هارا خیال ے » وه آن کے بیان سے مائلت 
کی تهیوری پر استدلال کرے هی » مگر جب تک یه معلوم نہ هو 
که کہاں سے ان دوروں کا شاه ولی صاحب ے۔ استتباط کیا ےہ 
آس وقت تک کوئی قطعی فیصله نہیں هو سکتا ےہ - 

البته توریت میں ره که زین ے سبزه زار اور درختان 
میوه دار کو ]گیا اور خدا 2 آن کو دیکھ کر کہا که بہت 
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اچها ے - پھر خدا ے پانیوں کو کہا که پانی کے جانور اور 
آڑۓ وال جانور پیدا کریں اور خدا ۓ ان کو دیکھ کر کہا 
که بہت اچها ه - 

پھر خدا ۓ زمین کو کہا که زمین پر چلنے والر جانور 
پیدا کرے - اس ۓ پیدا کم اور خدا نے آن کو دیکه کر کہا 
که بہت اچها ےھ - 

پھر خدا ۓ اپنے مشابه انسان کو پیدا کیا مگر جو طرز 
بیان که شاه ولی اللہ صاحب کا ہے اور جو طرز بیان که توربت میں ے 
اوہ یکسال نہیں ےہ ء مگر هم کو پته نہین لگنا که شاه صاحب 
ہے وه بیان کہاں سے اخذ کیا غے - اگر انهون ے بذریعه اپنےمکا شفه 
کے.بیان کیا عے تو اس میں کچھ کلام نہیں اور اگر آنبود نے 
کتاب اور سنت ہے اخذ کیا ے تو هم کو آمید هم که کوئی 
دوست هم کو آس کے ماخذ سے مطلع فرءاویگا ۔ 
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(از " آخری مضامین سرسید “) 
۱ ۶ ه ILL‏ ص ۸ رم 
یعی سات زمینیں ۔ قال اللہ تعالیل - ات الذی خا.ق مجع 


2 رم 0 4 AIR‏ ۸ و رج 


.سح وات و من الارض مث دهن » یعی ان وه ھے جس ے 
۳ 7 28 ی‫ 7 


پیدا کیا سات آمانون کو اور زمینون کو مثل آن که - 
م و و 8 


اس آیت میں یه بث ے که م.شلهدن سے زمین کو آمسانون 


سے کس چیز میں مائثات ے ۔ 


ماراقول تو یه ے که اس آیت میں زمین کو آمبانود ہے #اثلت 
فی الخاق مقصود ه » یعی جس طرح خدا 2 اپی قدرت کامله ہے 
آسانوں کو پیدا کیا ے آسی طرح ہے اپی قدرت کامله سے زمی نکو 
پیدا کیا _ه ۔ 

اس آیت میں ارض مفرد آیا _ه » بلکه مام قرآن محید میں 
کسی جگه ارض بصیغه جمع » یعنی ارضین نہیں آیا اور یه اس بات 
کی دلیل هم که جب ارض پ رکسی حیثیت سے جمع کا اطلاق نہیں 


".هوا تو تعداد ارض نہیں پایا جاتا - و الا رض میں جو واؤ تھے اس . 


کا ععاف سمسمو ات پر _ 6 یعی لق الار ض شش خلق 


۱ : 
السموات بکمال قدرة وارادة » مگر علا 2 مفسرین ے. 
یه معنی اختیار نہیں کش » آنہوں ے مثل سے ماثلت نی العدد 


مناد لی ہے ۔ ان علاء کے بھی دو فرقم هس - 
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ایک فرقه وہ ے جو زمین کو تو ایکا ھی مانتاے ؛ 
مگر آس ماثلت کو طبقات ارض کی ماثلت پر عدود رکھتا _ه ؛ 
یعی آس کا مقصود یه ہے که حس. طر ح آسان ۲ طبقے .هی » 
اسی طرح زمین کے بھی طبقے هی - 

تفسیر کبیر میں کبی کا قول لکها ہے که جس طرح آسان 
کے اوپر آمان پیدا کۓ » آسی طر ح زمن کے طبقم بھی پیدا 
کۓ هی ۔ ایک طبقه تو خالص اس کا مئی کا ے اور ایک 
طبقه گیلی می کا ے اور ایک کهلا هوا طبقه ے جس پر دریا 
اور جنگل هیی اور هم لوگ رهتر هی ۔ 

بعض عالموں نے خیال کیا ے که اس آیت بش سرات کا 
لفظ ے اور ایک حکه قرآن 7 میں آیا ره کہ سبع سموات 
طباقا ۔ پس مثلھن سے زمین کے بھی مات طبقے قرار دینا ضرور ے ۔ 
چنانچھ انہوں نے زمین کی سات اقلیموں کو زمین کے سات طبقے 
قرار ده - تفسیر کبیر میں لکھا هه که کچھ عجب نہیں که 
مثلهن سے سات اقلیمبی مراد هون مطابق سات آمانون کے جن" 
میں سات ستارے هی 

بخاری کی ان حدیثون میں جو حضرت عائشه ‏ اور سعید بن زید 
سے وی ہیں که جو کسی کی بالشت بهر زمین غصب کریگا اس 
کو خدا تعالیی قیامت میں سات زمینوں کا طوق پهناویک اور جو 
حدیث سالم کے باپ ؛ یعی عبداللہ بن عمر سے اری میں موی چه 
که غصب کرد والا کسی کی زمین کا قیامت میں ساتویں زمین تک 
۔دھنسایا جاویگا ۔ ۱ 

ان حدیثوں میں علاء ے سات زمینون سے سات طبقے زمین کے 
س اد :لے ہیں ۔ چنانهە فتح الباری میں علامد ابن حجر ے داؤدی 

کا قول نقل .کیا ہے که آسان کی طرح زمین کے بھی سات طبقے ہیں 
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اور وه طبقے بلا فصل ایک دوسرے ہے ملے ھوے ہیں اور جس 
عذاب کا ان حدیٹوں میں ذکر ے اگرچه فتح الباری میں اس 
کی تصریح لکھی سے مگر هم کو اس مقام پر بحث کرے ی 
ضرورت ہیں - ۱ 

غرضیکه قرآن ید میں تو عاثلت ی کچھ تصریح نہیں ے 
که زمی ن کو آسانون سے کس چیز میں مائلت ےےء باکه جو کچھ او پر 
بیان هوا وه صرف علاء کی راے اور ان کا اجهاد ےہ جس میں 
هم کو کوئی مقام عذر نہیں ے ۔ 

امام فخرالدین رازی ے تفس کبیر میں لکھاے که یھ تفسیریں 
ایسی هی جن سے عقل انکار نہیں کرتی اور ان ک سوا جو اور 
تفسیریی مفسرین ے نقل کی هی , وه ایسی دی جن کو عقل 
قبول نہیں کرق - 

پس بعض علاء ے جو بر بناء بءعض روایتون کے مثلون سے 
عاثلت ی عدد تصور کر کے يه قرار دیا هم که سات جداگانه 
زمینی هی » هم اس راۓ کو اور ان حدیثوں کو نہیں مانتے 
جیسا که هم آگے بیان کریں کے ۔ 

ترمذی میں منورة الحدید کی تفسیر میں ایک مت بڑی حدیث 
لکهی ه اور سات زمین هو کے متعلق جو فقرہ آس میں لکها ے 
وه یه ھے که ""رسول خدا صلی اللہ علمه و سام ے صحابه سے 
پوچها که عهار هت نیچر کیا رف ۔ آهون 2 کہا که خدا اور 
رسول جانتا هم - آپ ے فرمایا که زمین ے - پھر پوچها که تم 
جانتے ه و که اس کے نیچ ےکا ے - آنهون ے کا که خدا اور رسول 
جانتا رهم ۔ آپ _ن فرمایا که اس کے نیچر ایک دوسری زمین هم 
اور ان دونون میں پانچسو برس کے رسته کا فاصله .هی ۔ اسی طرح 
سات زمینول کو گنا که هر زمین میں پانچسو برس که رسته کا 
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فاصله هم - پھر آپ ے فرمایا که قسم ره آس شخص کی جس کے 
هانه مس می حان _گ 6 اگر 3 ایک ری نیچے ژمین تک 
لٹکاؤ تو خدا پر جا پہنچے کی - پھر آپ ے پڑھی یه آیت 


عھےر ESR‏ ہا رم 32 و م 2 عز۔ ار وی ھھ و ء-ھم 


هو الا ول و الا خر و الظاهر و الباطن و هو کل کی علیم - 

خود ترمذی میں لکها هی که یه حدیث غریب ےے؛ کیونکه 
حسن بصری" ابوهریره عم روایت کی ہے اور حسن بصری 
کا ساع ابو هریره ہے ثابت نہیں - 

میزان الاعتدال میں علامه ذهی ے لکها ہے که حسن 
بصری روایتون کے بیان کرے میں تدلیس بہت کرت تھے » بعی 
اس راوی کا نام لے دیتے تھے جس سے انہوں ے حدیث نہیں سی 
اس لئے جب٠‏ کبھی وه عن کے لفظ سے کسی صحاى ہے حدیث بیان 
کرے. هی (خیس که اس حدیث میں عن ابوھریرہ کر کے بیان 
کیا) تو حدئین کے نزدیک اس حدیث ہے استدلال کرنا نہایت ضعیف 
هو جاتا ےء خصوصاً جب وه ایس شخص ہے روایت کریں 
جس 5, نسبت محدئین ے تصریح کر دی ھکه سن مر ے اس 
سے حدیث نہیں سی اور امین میں ہے ایک ابوهریره ہیں تو 
آن کی روایت ساقط الاعتبار هو جاتی ہے ۔ اس کے علاوہ مام حدئین 
کا اس بات پر اتفاق ے که جو راوی تدلیس کرتا هو آس 
کی معنعن روایت مقبول اور قابل احتجاج نہیں ے - پس یه حدیث 
خود محدثین کے اصول کے مطابق قابل اعتبار نہیں ہے - 

اور مسند امام احمد بن حنبل میں بج یه حد يث باختلاف الفاظ 
قلیل آئی ہے - اس میں بھی حسن بصری*" 2 بالفاظ عن ایی هریره 
روایت کی ےے اور اس لئے یه بھی مثل حدیث ترمذی کے قابل 
سند کے نہیں ے - ۱ ۱ 

وف حرف د ما ی د جس کا مطلب یه ے 
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" ایک زمین سے دوسری زمین تک جو اش کے متصل ه» پانچ سو 
برس کا راسته ره ۔ اوپر وال زمین ایک عل ی پشت پر 
ے جس کے دونو کنارے آسان دنیا سے ملتے هی ۔ مجهلی ایک 
پتھر ی چٹان بر ے ۔ پتھر ی چٹان ایک فرشتہ کے هاته پر هه ۔ 
دوسری زمین وہ ھے جہاں ھوا بند رهی ے۔ جس خدا 2 قوم عاد 
کو هلاک کرنا چاها تو هوا کے موکل کو حکم دیا که ان پر هوا 
بھیجے جس سے وه هلاک هو جائیں ۔ موکل ے پوچها که میں اتی 
هوا بهیجون جتتی که بیل کے نتھنے میں سے نکل سکتی ے ۔ خدا ۓ 
فرمایا نہیں » کیونکه زمین اور اس ک رھے والےسب هلاک 
هو جائین کے - تو ان پر اتی هوا بهیج ده جتنی که انگوثهی 
کے حلقے مین سے نکل سکتی ہے - اسی کی طرف خدا ے اشاره کیا 
ہے جہاں فرمایا رکه وه جہاں سے گذرتی تھی بوسیده ھڈی 
کی طرح چوره کش بغیر نہیں چهوژی تھی - تیسری زمین وه ےے 
جہاں دوزخ کے پتهر هی - چوتهی زمین وه هه جہاں دوزخ ی 
گندهک ہے ۔ لوگول ۓ پیغه‌مر خدا صلی اللہ علیه وسلم سے پوچها 
که دوزخ میں گندھک بھی ے ؟ آپ ےفرمایا که هال خدا ی 
تسم جس کے ہاتھ میں میری جان هن » دوزخ میں گندهک کے 
دریا هی که اگر سنگلاخ پباڑوں پر چهوژ دے جاویں تو وه 
پگهل کر رہ جاویں - پانچویں زین وه ے ؛ جہاں دوزح کے سانپ 
ہیں جن کے متھ دریا کی وادی کی طرح فراخ هی ۔ وه کافروں 
کو ڈسیں کے اور آن کی هذی پر گوشت نه چھوڑیں گے - چهی 
زمین وه ے جہاں دوزخ کے چهو هی جن میں ادنی بچھو خچروں 
کہ برابر ہیں ۔ وه کافروں کے بدن پر ڈنگ ماریں گے جس کی 
تکلیف سے وه دوزخ کی آنچ کی تکلیف بھول جاویں کے ۔ساتویں زمین 
www.ebooksland.blogspot.com‏ 


۲ ۵۵ 


کا نام سقر ه جہاں شیطان لو ی زغیرون میں قید ے ۔ 
ایک ہاتھ آکے اور ایک هاته پیچھے ۔ جب خدا اپز بندوں میں 
ہے کسی پر اس کو بهیجنا چاهتا ه » تو اس کو چهوژ دیتا_ه»» 


مستدرک حا کم ھارے پاس موجود نہیں ہے » حدیث هم ہے . 


منتخب کنزالمال سے قل ی ہے ۔ اس کے آخر میں لکها هه 
وقتعقب عن ابن عمر» یعی اس روایت کو عبدالل بن عمر ہے 
بیان کیا لن مستد رک میں حا کم ے پہلی دفعه اس حدیث 
کو جس طریقه سے بیان کیا هم اس کے آخیر راوی کا نام نہیں 
لیا ۔ پس اس کے راوی دوفو طریقه سے کوئی هون هم کو معلوم 
" نہیں ہیں اور اس لئے اس حدیث کے سلسله روایت پر کوئی بحث 
روایتاً نہیں هو سکتی ۔ در ایتا هم اس روایت پر عنقریب بحث 
کریں کے ۔ 

یہاں تک تو هم ۓ ان حدیثوں کی نا معتبری بلحاظ راویوں 
کے بیان کی ہے » لیکن هاره نزدیک اور علاۓ عققین کے نزدیک 
بھی سب سے بڑا اصول حدیثوں کے معتبر یا نا معتعر قرار دینے کا 
درایت ھے جس ہے نفس حدیث کے مضمون پر جانچ کی جاتی ق 
اگر مضمون حدیث کا ایسا هو جس کی صحت تسلیم نہ هو سکے 
تو بلا لحاظ اس بات کے که اس کے راوی معتبر هی یا نا معتبر 
وه حدیث نا معتبر قرار پاوے گی ۔ مثل کوئی حدیث ایسی هو 
جس میں تاریخ مشہور کے خلاف کوئی بات بیان کی گی هو 
یا یھ که جو کچھ حدیث میں بیان کیا گیا هم وه حالف مقتضاۓ 
عقل هو يا ایسا اس بیان کیا گیا هو جس کو حس اور مشاهده 
غلط قرار دیتا هو یا خود حدیث کے الفاظ یا اس کے معنوں میں 
رکاکت اور سخافت هو تو ایسی حدیثیں باعتبار درایت کے نا معتبر 
قرار دی جاویں کی ۔۔چنانچھ یه سب باتیں اور مثل اس کے اور بہت 
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ای 


سی شاه عبدالعزیز صاحب 2 عجاله نافعة میں اور امام سخاوی 2 
فتح المغیث میں اور سیوطی ے تدریب الرازی میں لکهی هی - 

اب !ول تو ان حدیثون میں جو سات زمینون کے هوه کا 
بیان ھے وه خود غلط ے » اس لے که سات زمینون کا وجود دنیا 
میں ہیں ےہ اور عام هیثت سے خواه وه قدرع هو یا حدید » زمن کے 
" تلے اور متعدد زمینوں کا هونا ثابت نہیں ۔: 

دوسرے ان حدیئون کے مضمون ایس رکیک اور سخیف ‏ 
ہیں که کسی طرح جناب رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ی طرف 
منسوب نہیں هو سکتے ۔ کیا کوئی شخص اس مضمون کو جو 
ترمذی اور مسند امام احمد بن حنبل کی حدیث میں ہے -خیف نہیں قرار 
دیتا که رسول خدا صلی الہ علیه وسلم نے قسم کھا ک رکنپا که اگر 
تم ایک رسی نیچے کی زمین تک لٹکا دو تو خدا پر جا پہنچے کی - 
علاوه اس کے ان حدیثوں میں اور بہت سی رکیک باتی عیں جن 
کو ھم نے و[ دا ک٤‏ کیرک وہ زین کے ساد مر سر 
متعلق نہیں تھیں ۔ 

مستد رک حاکم میں جو حدیث ےھ آس میں لکھا ے 
که لی زمین ایک هی کی بشت پر ھے جس کہ دونو کنارے 
آسان دنیا سے ملتے دی ۔ اول تو یبی غلط ے - کجا زمین کے 
کنارے اور کجا آسان - ان میں تو زمن اور آسان کا فرق ش - 
پھر لگها عے که چھلٰی ایک پتهر پر ہے اور پتهر فرشته کے 
هاته پر ے - 

دوسری زمین کی نسبت لکها عے که آس ہیں هوا بند رهتی 
سے اور جب قوم عاد پر عذاب آیا تھا تو فرشته ے پوچها کہ 
میں آن پر اس قدر ھوا بھیجوں حس قدر بیل 1 ناک می سے کی 
مکی ےے ؟ خدا کہا نہیں نہیں › یھ تو ہت ہے ؛ اتی بھیج جتنی 
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۲٢۵ے‎ 


که انگوٹھی کے حلقہ میں ہے نکل سکے ۔ 

تیسری زمین میں دوزخ کے پتهر .هی اور چوتهی زمین میں 
گندھک کے دربا ہیں جو دوزخ میں هونگ ۔ پانچویں زمین میں 
دوزخ کے سانپ رهم ہیں اور چهی. زمین میں دوزخ کے چھو 
رھتے ہیں اور ساتویں زمین میں شیطان لوے کی زنئبیروں میں 
جکذاهواقید ے ۔ ایک هاته اس کا آ گے هی اور ایک هاته پیچھے ۔ 
ان ے زیادہ رکیک اور سخیف الفاظ اور معانی نہیں هو سکتر 
اور نہایت افسوس اور هزار افسوس آن لوگوں پر ..ه جو ایس 
رکیک اور ۔خیف الفاظ کو جناب رسول خدا صلی اللہ عله و سلم 
کی طرف متسوب کر ے هی و انا اشهد بات ان هذا 
بهتان عظیم ۔ ۱ 

اصل یه ھے که زمینون کا متعدد هونا نه عرب حاهلیت 
کے خیال میں تھا » نھ عیسائیون اور بهودیود کےء نھ آتش پرستون 
> اور نہ ان ہے پھلے کلدانی > عمرانی » لاطیی و بونانی قومون 
میں تھا ۔ شاید ھندوؤں میں هو › مگر صرف قر آن ک اس آیت ہے جو 

۸ 

از کی کی باقن می جر اتا ب این ره آس پر یه 
مام حدیئیں وضع کی گئی ہیں ۔ و | لته ورسولھ بہریءعن ھذا۔ 

اور آن حدثوں سے بھی عجیب تر وہ روایت ے جو 
علامه ابن حجر ے اپ یکتاب فتح الباری میں نقل کی ے - یھ روایت 
جس کی طرف هم اشارہ کریں کے ابن جریر ے باسناد شعبه عن 
عمرو بن مه عن ای صخی عن اہن عباس اس آیت کی تفسیر میں 
جس پر هم بحث کرت هی تصر طور پر بیان کی ے اور 
حاکم اور امام بپقی ۓ با سناد عطا بن السائب عن ابی شحنی 
مطول پر ہمان کی هم ۔ اس روایت کے اول الفاظ یه هی - 
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۲۵۸ 


6 و‎ 2 AIR 47 


ومن الارض مشلهن - ای سبع ارضین فی کل ا رض آدم 


کادمکم رو کی وا اه رام کی رق 


کعیسا کم » و نی کنبیکم - يەي من الا رض «ثلون کے انفاظ 
سے سات زمینیں مراد ہیں - هر ایک زمین میں ایک آدم ہے » 
جیسا که تمہارا آدم ه اور نوح ہے جیسا که مارا توح ہے - 
اور ابراهیم ے جیسا که مارا ابراهيم ے اور عیستی عے جیسا که 
مارا عیدلی ہے اور نی ے جیسا که تمہارا نی ے۔ 

اس روایت کو ابن عباس نے آفضرت صلی اللہ عليه و سلم 
کی طرف منسوب نہیں کیا - ابن جریر اور امام بیهئی اور حاکم ی 
تصنیفات اس وقت هار پاس موجود نہیں هی » مگر لاح الباری 
میں جہاں اس روایت کے ابتدائی الفاظ لکھے ہیں ء وهاد یه بھی 
لکھا ه که ابن ابی حاتم ے جاهد کے واسطے سے خود ابن عباس 
سے روایت کی ہے که وه لوگوں سے کہا کرے تھے اگر میں 
اس آیت کی تفسیر تم سے بیان کروں تو تم کافر هو جاگ - 
اور تمہارے کافر ھوے کا سبب اس تفسیر کا جهثلانا اور نھ 
ماننا ھوگا۔ اس ہے ابت هوتا ے که مشثلون کی په تفس تھی 
جو آن کے دل میں تھی اور جس کو آنهون نے بیان کیا » 
نه آفضرت صلی اللہ عليه و سلم کا قول - اور جب که يه اثر 
اہن عباس کا ے اور حدیث رسول صلی اللہ علیہ و سلم نہیں ے - 


تو آس پ رکچھ اجتاع کرنا لازمی نہیں ے ۔ 


اس اثر کی تائید قرآن جید سے کسی طرح نہیں ھوتی ' 
کیونکه تمام قرآن میں ارضین کا لفظ بصیفه جمع نہیں آیا 
اور اس آیت میں بھی مفرد کا لفظ ے ء نہ جمع کا ۔ علاوہ اس کے 
قرآن حید کی کسی آبت سے نہیں پایا جاتا که خدا نے سات آدم 
پنا کے تور اور سات نوح اور سات ابرا یم اور سات عیسی اور 
com‏ ۰ ۱۲۱۲۱۲۰۰00 


۳۵۹ 


سات نی آخرالزمان - 

پس صرف لفظ مثلهن ہے سات زمینون اور سات آدم 
اور سات ابراهیم اور سات عیسبٰی اور سات نی آخرالزمان کے 
هوه پر استدلال کر نا صحیح نہیں ے - علاوه اس کے يه اس خلاف 
واقع‌بهی .هه »آنهی دلائل سے جو هم ے حدیث ترمذی‌ی ذیل میں 
لهکی ہیں ۔ اس روایت کے انکا رکرے س ےکوئ یکافر نہیں هو سکتا- 

اس می ںکچھ شبه نہیں که یھ روایت شاذ ے ۔ اگر هم فرض 
کی صحیح سند مو جود ے تو بھی بجز اس کے که حضرت ابن عباس* 
کے ذھن میں اس آیت کی تفسیر میں کے جو آہوں ے 
بیان کش اور کچھ خیال نہیں کر سک » مگر جب که اس کی 
تائید نہ قرآن میم ھوق ہے ء نه وه مطابق وام معلوم موی ق 


تو اند بھی مقبول نہیں هوسکتی - غرضیکه . سات زمینون کا 
جداگانہ هونا کسی طرح پر ابت :نہیں ہے ۔ 
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| گل زمانہ میں علوم دینیم اور علوم, 
وجه سے تھی اور اب کیون تنزل 
هوگیا م ؟ 


(از ‏ آخری مضامین سرسید ,۰ ) 


ایک کیہ قاعده ے جو هر ایک زمانه اور هر ایک قوم سے 
یکساں تعلق رکهتا ے اور کوئی چیز کسی زمانه میں اس سے 
سنثی نہیں ےے اور نہ هو سکتی ے اور وه قاعده یه ھے که 
جس چیز کی قدر هونی ے » آسی کی ہتات هوتی ہے جس کو 
انگریزی میں ڈمانڈ اور سپلائی کے لفظوں سے تعبیر کیا جاتا ہے - 

ڈمانڈ اور سہلائی پولٹیکل اکو نمی کے اصطلاحی ال.ظ هی ء 
مگر هم 2 ان کی جگه قصد اور بہتایت کے لفظ قائم کش هی ء 
تا که ام اشیاء مادی و غیر امادی پر حاوی هود » کیونکه 
در حقیقت یه دو لذظ اشیاء مادی اور غبر مادی دونود سے برابر 
تعلق رکھتے هب - 

یه بھی کلیه قاعده ے که دنیا می جو کچھ کہا جاتا ے 
کسی نه کسی غرض ہے کیا جاتا ے اور وه غرض کبهی تو اس 
کم کا معاوضه حاصل کرۓ کی هوتی عے اور کبهی کسی اس 
میں کال حاصل کرے کی » جس کے باعث خود اس که دل میں 


۲۲۱۲۱۲۰۵0۵001200. 


“1 


ایک قم کا نخر پیدا هوتا ہے یا اعزاز و تقدس پیدا ھوے کی جس 
کی لوگ قدر کرتے ہیں با صرف دوسروں کو فائده پہنچاے ی 
بغیر کسی ذاتی غرض کے یا به نیت خالص تقرب ا ی اللہ کے - پس 
ان تمام اباب ہے جس چیز کی قدرکی جاتی ہے آسی کی مہتایت 
هونی .۵ ۔ 

مثلا عرب جاهلیت میں شاعری کا بہت چرچا تھا - هر سال 
عکاظ ی منڈی میں شاعر جمع هو 2 تھے اور اپنے اشعار پڑھٹے 
تھے اور هر ایک دوسرے پر سبقت لے جانا اور اپنا فخر اورون 
پر جتلانا چاهتا تھا جس سے اس کے دل میں بھی ایک فسم کا 
فخر پیدا هوتا تھا اور مام قوم اس کو مفخرو معظم سمجھتی 
تھی اور جزیرہ عرب میں اس کی ناموری هونی تھی اور بھی 
غرضن" ان کو شاعری سے تھی اور اسی ک قدر ملک می بھی تھی - 
اس زمانه میں شاعری کا بڑا عروج تھا - مایت عمده شاعرود کے 
قصیدے خانه کعبه میں لتکاے جاے تھے جن میں ہے سات 
قصیدے اب تک مشهرر و معروف ہیں ۔ پھر اسلام کا زمانه آیا 
اور کذب کی یرای بتلائی اور بتوں کی پرستش اور ان کی ال یه 
تعر یف » کی جو ایک زیور ؛ بت پرستوں کی شاعری کا تھا » #انعت هونی 


ار رھ ربج ع و ها همم عم 


اور خدا ے فرمایا 2 ارا یہ مع ےم الغاون- الم 


۸ مر و‎ RNa و۸ مر جک ۵ ر و هو ۵ مر م‎ ۸ 1 WESA AIS, 


ترا دهم ق کل وادی.هءمون-و انهم یقولون سالایوفعاون“ 


آس مبب ۳ شاعری کی وه‌قدر نه رهی جو زمانه جاهلیت میں تھی 
اور شاعر یکو تنزل هوگیا ۔ امام فخرالدین 2 تفسی رکبیر میں مایت 
عمده بات لکهی ےہ که اسلام کے بعد مام شاعرون 2 کذب 
چهوژ دیا تھا اور سچانی اختیار ی تھی ۔ اس سیب سے ان کی 
شاعری اچهی نه رهی تھی اور اس میں تنزل هو گیا تھا - لہید اور 
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۳۳ 


حسان جب دونو هساان هو گئے تو ان کے اشعار زمانه اسلام کے 
عمدی اور خویی میں ان کے ایام جاهلیت کے اشعار کے برابر نه 
تھے ۔ با ایں همه اسلام کے شروع زمانه می ںکچھ شعراء اور زمانه 
جاهلیت کے باق تھے اوران لو گوں میں بھی جو زمانه قریب اسلام 
میں پیدا هو تھے جاهلیت کے زمانه کے شعراء کا کچھ اثر تھا . 
جس کی مثال فرزدق میں پائی جائی ہے که جب هشام ابن عبدالملک 
حج کو گیا تو طواف میں کثرت هجوم خلائق ہے اس کو حجر 
اسود تک پھونچن ےکا راسته نہیں ملتا تھا ء مگر جب ممارے داداحضرت _ 
امام زبن‌العابدین عليه السلام طواف کرتے کرتے وھاں پہونجے 
تو تمام هجوم کئی کی طرح بوث گیا اور حضرت امام کو حجر اسود 
تک جات کاراسته دم دیا ۔ ایک ث×ص ےجو شام کا رھنے والا 
تھا ء حشام سے پوچها یه کون شخص هی؟ اس ۓ تجاهل عارفانه 
سے کہا که یں نہیں جانتا - وهان فرزدق شاعر بھی موجود تھا - 
«شام کا یه کہنا اس کو بہت برا معلوم هوا- اس ے حضرت امام ی 
شان ہیں ق البدیمه ایک قصیدہ کہا جس کے یه چند اشعار هی - 
هذا الذ ی تعر ف البطحاء و طاته والییت يعر فه و الحل و الحرم 
هذا ابن خير عباد اللہ كلهم هذا التقی ال:قی ا لطاهر العلم 
هذا | بن فاطمة ان کنت جاهله ,جده انبیاع اللہ قد ختموا 
ماقال لا قط الا فی تشهده لولا التشهد كانت لاءه نعم 

یعی یہ وه شخص سے که مکه کی زمین اس کے نتش قدم کو 
پچانتی ےہ اور خدا کا گھر اور اس کی بزرگ زمین اور تمام لوگ 
اور میدان اس کو جانتم هی ۔ یه فرزند سے آس کا جو مام خدا 
کے بندون میں سب ہے بہتر تھا - به ہے بزرگ اور مقدس اور پاک 
جس کو سب جانم هی ۔ یه ہے فوزند فاطمه" کا گو که تو اس 
کو نھ جانتا هو - اسی کے دادا پر خدا کے نبیود کی نبوت ختم کی 
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گئی ے ۔ یھ ایسا فیاض ے که جز کامھ پڑھنے کے کبھی اس 
اس ہے ۶ لا ۶“ کا لفظ نہیں کہا ۔اگر کلمه میں بھی ”لا“ نه هوتا 
تو !الا“ کی جگه وه نعم“ ھی کہتا ۔ 

زمانه خلفاے بی امیه اور بنی عباس میں پھر شاعری کی قدر 
ھوئی » مگر شاعری کا رنگ بدلا ھؤا تھا ۔ نه اشعار میں عرب 
جاھلیت کا جوش تھا › نه سادگی اور سلاست باق رھی تھی - هاد 
مضامین دقیق اور ناز کہ جو عرب جاھلیت کے خیال میں بھی نه 
تھے اور شاندار لذظ جو عرب جاھلیت کی سادگی کے مقابله میں 
هیچ تھے؛ شعرون میں داخل ھوگۓ تھے » مگر جاهلیت کے اشعار 
تک کب پہنچ سکتے تھے؟ جیسے که فارسی میں ظہوری اور نظیری 
ے بہت کچھ لفاظی اور مضمون آرائی کی » مگر حافظ کی شاعری 
سے جو ثباوت ساده اور آمد ی خوییون ےے لو تھی » ان اک 
اشعار جن میں آورد کے سوا اور کچھ نه تھا » کب لگا کها 
سکن تھے ؟ 

بی امیە اور بی عباس کے زمانه کے بعد شاعری کی اور بھی 
قد رگھڈ یگئی اور اسی کے ساته اس میں تنزل آتا گیا اور اب یہاں تک 
تنزل آ گیا ے که اگر میں چاھوں تو اپنے تئیں بھی عربی کا شاعر 
کہ لگوں » گ و که میں ے کبهی عری کا شعر نہیں کہا اور نه 
که سکتا هون » بلکه عربی اشعارکو موزوں پڑھ بھی نہیں سکتا - 
اس ہے بخوبی ابت ےے که جس چیز کا ڈمانڈ نہیں هه آس ی 
سپلائی بھی نہیں ے » یعی جس چیز کی قدر نہیں » اس کی بہتایت 
بھی نہیں ۵ - 

نگر یاد ره که جو مز کا می بکار آمد اور فائده مند هوق 
ے » اس کی قدر کبهی نہیں گھٹٹی » جب تک که اس ے زیاده 
مفید دوسری چیز پیدا یا ایجاد نھ هو جاۓ اور جو چیزیں که بطور 
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مشغاہ کے ہوتی هی » تو جب مشغله رکھنے وال نہیں رھتے یا 
وه ذریعه باق نہیں رهتا » جو اس مشغله کو قام رکھے تو ان 
چبزوں کی قدر گھٹ جاتی ہے » شاعری اسی قسم کی چیز تھی جس 
کی در زیاده تر بطور مشغله کے کی جای تھی - جب وه نه رها » 
تو لازمی طور سے اس کا تنزل هونا تها - جب ڈمانڈ نه رها » تو 
سپلائی بھی نه رهی - 

نمی زمانۂ جاهلیت کی هم نک نہیں پهنچی اور جو ٹکڑے نر 
جاهلیت کے بعض کتابون میں ملت هی » ان پر پورا یقین نہیں هوسکتا 
که وه خااص جاهلیت کے هی اسلام کے قرن اول کا کلام با خطبات 
جس قدر هم کو ملتے هی » وه بھی بذریعه روایات کے هم تک پہنچے 
هيی ۔ ان پر بھی پورا یقین نہیں هو سکتا » که وه خالص کلام 
قرن اول اسلام کا ے - صرف قران مجید هارمه پاس یقین کے قابل 
هی » جو ابتداے اسلام اور آخر عہد جاهلیت کا کلام یقیناً خیال 
میں آسکتا ے - ۱ 

قران محید کو هم وحی متلو یا خدا کا کلام یقین کرے 
ہیں » مگر جب وہ انسانوں کی زبان میں نہایت فصیح و بلیغ طرز 
پر وحی هوا ے : تو اس لئے هم اس کو اس زمانه کے لٹریچر سے 
تعبیر کرتے هی › مگر وه کلام ایسا ے نظیر و ے مثل ےہ که 
آج تک نه کسی سے ویسا هوا ے اور هم یقین کرت هی که 
نھ مثل اس کے آئنده هو سکتا ھے کیونکه جب هم ے دکهایا 
مه که عریی لٹریچر کا روز بروز زوال هوتا گیا .هه تو یه 
پیشین گونی کرنی که آئنده بھی مثل قرآن کے کونی تحریر نہیں 
هو سکم کی کوئ ناقابل یتین بات نہیں ه - ان مام وجوهات 
سے هم رمانه جاھلیت کی نمی ہے ام لام کے بعد کی ام مین جو 
تنزل هوا هی » اس کو علانیه نہیں دکها سکتے مگر جب که 
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فصحاۓ عرب مثل قرآن کے کوئی تحریر نھ لا سکے تو اس پر یقین 
هو سکتا ے » که اس زمانہ کے فصحاء بھی قرآن کی مثل تحریر 
کرره پر عاجز تھے ۔ 

سخت افسوس آن لوگوں پر ے جو یه سمجھتے هی یا کمتر‌هی 
که قرآن عید کی عبارت بھی یکساں نہیں ه ء بلکه بعض آیتی 
نہایت اعایی درجه کی هی اور بعض متامات ویس اعلیی درجه کے 
نہیں هی مگر ایسا کہنا یا سمجهنا ان لوگون کی نہایت نا سمجھی 
ی ۔ اداۓ کلام عقتضاۓ اس مضمون کے هوتا هی جو ادا کیا 
جاتا ےے ۔ نعیم جنت اور وعید جحیم ایک طرز کلام ہے ادا نہیں 
هو سکتی اور نه ان کو ایک طرز پر ادا کرنا متتضاے فصاحت 
و بلاغت ے ۔ جس وقت که ایک مضمون قہر آلود واسطے زجر 
و توبیخ لوگوں کے بیان کیا جاتا ے اس کے الفاظ اور لفظوں ی 
ترتیب اور فقروں کی ترکیب دوسری طرح کی ہوتیء ھے اگرچه 
اس کو پڑھتے هی تو اس وقت صرف وه لفظ هی موجود 
هو ے ھیں اور جس ٹون ہے وه لفظ ادا کے گے هس » وه ٹون 
موجود نہیں هوئی » مگر اس کے الفاظ اور لفظوں کی ترتیب اور 
فقروں کی ترکیب اس قسم کی هوتی ے که پڑھنے والے کے دل 
میں وهی ٹون پیدا کر دیتی ے اور جب کوئی مضمون عبت اور 
شفقت اور رحم اور عفو کا بیان هونا عے تو اس کے لفظ اور 
لفظوں کی ترتیب اور نقروں ک تر,کیب جدا قسم ی هوتی ے 
اور جب کوئی واقعه با حالات بیان کۓے جات هی تو اس کے 
الفاط مایت سادہ اور عبارت ملیس اور سہل متنم هونی ے ۔ 
قرآن جید میں یھ تینوں قسم کے مضامین اور ان کے مناسب الفاظ 
اور ان کے مطابق طرز بیان سب موجود ‏ اور ھر سم کامضمون 
جس طرح پر بیان هوا هه وہ ے مثل اور ے نظیر عبارت می 
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بیان هوا ےے - پس یه کہتا که کے رسد ”تبت یدا“ با 
" قیل یا ارض ابلعی*" نبایت ے سمجهی اور عض سفاهت کی 
بات ھے ۔ 

نی امیه اور بی عباس کے زمائہ می جو نثریں لکھی گئیں 
اور جن پر ان کے لکھنے والود کو مثل مقامات حریری وغیره کے 
فخر _ه » وه قرآن عید کے سام نہایت هی متبذل اور مایت ھی 
حقبر هی اور هر شخص یقین کر سکتا ‏ کہ لہ مو میں 
عرب جاهلیت سے منسوب ه وه مطلق اس کلام میں نہی 
پائی جاتی اور نھ عرب جاهلیت کے خیالات اس قسم کے تھے جو 
آن میں ادا کے کر هی . 

سب عم زباده مقدس حدیث کا علم عشرت این پک د 
اور حضرت عمر" کے وقت میں تو حدیث کی روایت کر ی 
عانعت تھی - خود حضرت عمر“ ے لوگون کو حدیث کی روایت 
کرے ہے منم کر دیا تھا ۔ جو لوگ حدیث کی روایت کر ے تھے 
ان ک دره ہے خبر لہتے تھے اور ابن مسعود اور ابو درداء اور 
ابو مسعود انصاری کو جرم روایت احادیث قید کر دیا تھا ۔ 
کہا جاتا ه که خود حضرت ابو e‏ ے جس قدر حدیثی جمع 
ی تھیں وه جلا دی تهی ۔ 

اگرچه یه نہیں معلوم هوتا که کثرت ے حدیثود کی روایت 
تا ری وت هژّا » مگر اس میں کچھ شک نہیں 
که حضرت عمر“ کی وفات کے بعد شروع هوا هوک - خود صحابه 
رضی اللہ عنهم ہے حدیث کی روایت شروع کر دی تھی اور هم 
یقین کر 2 هی که صحابه صرف خالصآًلوجہ اللہ احادیث ک روابت 
کرے تھے 

آس زمانه میں حدیث کی روایت ایک سے دوسره کو صرف. 
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زبانی تھی » مگر جو صحابه زیاده حدیثی بیان کر 2 تھے 
وہ معزز اور مقدس اور بہت باه حدیثِ جاننے والے خیال 
کۓ جات تھے اور مام صحابه ان کی . بہت تعظیم و تکرم کرے ` 
تھے ۔ صحابه کے بعد جو راوی تھے ان کا بھی اءزاز کچھ کم نه 
تھا اور جو شخص کوئی حد:ث زوابت کرتا تھا وه زیاده مکرم 
اور مقدس سمجھا جاتا تھا ۔ اسی تقدس حاضل کرے کو بہت سے 
لوگ جھوٹی حدیثوں کی روایت کرتے پر مائل موۓ اور 
حدیث ک روایتی کرے لگے اور عن فلان عن فلان پا اخبرنا 
فلان يا انا فلان کر کر آذیر کو قال ل اللہ صلی الله 
عليه وسلم کمدیم تھے ۔ چنانچه علاے حدیث کو جو آخر کو 
ھوۓےۓ احادیث موضوع کے چھانٹنے میں نہایت مشکلات پیش 
آئیں اور اس کے پ رکھنے اور جانچنے کے لش متعدد قاعدے بناۓ۔ 

یھ گرما گرمی اور زبانی روایت کر والوں کا اءزاز و تقدس 
آس وقت تک باق رها جب که زبانی روایت ی کچھ ضرورت باق نه 
رهی اور وه زمانه وه تھا جب علاء حدئین رضی الہ عمجم اجمعن 
ہے بعد تحقیق و تفحص راوبون کے حال کی حدیث کی کتابی لکهی 
شروع کی - جب حضرت امام مالک ے اپنی موطا لکه لی تو جو 
حدیئی اس میں لکهی گلی تھیں ان حدیثوں کی نسبت کسی راوی 
کی زبانی روایت کرے کی ضرورت باق نھ رهی - 

اسی طرح جب ع4 امباعیل بخاری نے اہی کتاب لکه لی تو 
ان حدیثوں کی نسبت بھی کسی راوی کی زبانی روایت کرے کی 
ضرورت نہیں رهی ۔ رفته رفته صحاح سته بلکه صحاح سبعه ص تب 
هو گئیں تو زبانی روایت کرۓ والون کی کچھ قدر نہیں رهی 
یعی ان . کا ڈمانڈ نہیں رها اور زیانی روایت بالکل زوال پذیر 


هو کی ۔ 
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اب ام دار و مدار علم حدیت کا ان کتابوں پر ره لیا جو 
صحاح کے نام سے مشہور میں مگر اس وقت بھی راویوں کے 
حالات بیان کرے کی ضرورت تھی اور ان کے حالات کا 
بیان کرنا صرف زبانی بیان پر منحصر تها » جاد تک که 
اساء رجال کی کتابی تب هو گثی اور اس وقت راویود کے 
حال کی جو روایت زبانی بیان کی جانی تھی » اس کا ڈمانڈ بھی نھ 
رها اور آس کو بھی زوال هو گیا - 


اب علم حدیث کا اور عدث هو ه کا دار و مدار صرف ان 


کتابون کے پڑھنے اور جانر پر ره گیا جو علم . حدیث میں 


لکه یگنی تھیں۔ ابندا ابتدا میں تو آسی شخص کی عزت ی جای تھی 
جس ے وه کتابی ایس شخص سے پژهی هون » حس ے اہی 
قرأت یا ماع کا سلسله ان کتابود کے مصنف تک پنچا دیا هو 
مگر بعد کو یھ قید نہیں رهی ء بلکه چند جزو حدیث کی کتاب 
پزه لینے کے بعد آستاد کل کتاب کی سند دے دیتا هه مگر هر 
زمانه میں محدثین نهایت مقدس اور معزز گے جات تھے اور مام 
مسلان کیا امیر ء کیا نقمر » کیا بادشاه محدئن کا نهایت اعزاز و اكرام 
کرے تھے اور جو اوصاف آن میں تھے » درحقیقت وه اسی قابل 
تھے که لوگ ان کا اعزاز و اکرام کریں اور ان کو متدس جائیں - 
رفته رنته عدئین کے اوصاف میں بھی کمی دوتی گئی » اسی کے 
ساته آن کے اعزاز اور تقدس میں کمی هوئی اور آسی کے ساته 
علم حدیث کا بھی تنزل شروع هوا - 

میں یھ تو نہیں که سکتا که علا ے علم حدیث اس تقد س 
واعزازواکرام حاصل کر کے اراده ہے حدیث کے سیکھتے 
میں مشغول رھتے تھے › غالبا آن کی نیت خالصاً للله هوی » مگر 
اس میں بھی کچھ شبه نہیں که اس سبب ہے ان فتوحات سلاطین 
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کی طرف ہے اور عام لوگون کی طرف ہے اس قدر پهنچتی تھی جو 
ان ی حاجت اور ضرورت ہے بہت زیاده تھیں مگر رفته رفته اس 
میں بھی زوال آ گیا اور اسی کے ساته علم حدیت کو بھی 
زوال هو گیا ۔ 

اس زمانه میں حدیث کی کتابوں کی شرحین ایسی مفصل 
لکھی ہوئی موجود ہیں اور جن میں هر ایک اس کی نسبت پوری 
بحت ےے اور اساء رجال کی متعدد کتابی نہایت مبسوط موجود 
ہیں » اس لئے کسی شخص کو جو عری جانتا ہے کسی آستاد ہے 
حدیت پڑھنے کی ضرورت نہیں رهی کیونکه جو کچھ وه ان 
کتابون میں دیکھ کر پاتا ےے آستاد کبهی اتنا یا اس ہے زیادہ 
نہیں بتا سکتا اور یہی وجه ہوئی هم که حدیث کی پوری کتاہیں 

, 

پژهر کی اب رسم-نہیں رهی » بلک صرف تمرگا کونی حدیث کی 
کتاب کسی آستاد ہے شروع کی جانی عے اور چند جزو پڑھنے کے بعد 
آستاد اس کتاب کی سند دی دیتا _ه ‏ شاذ و نادر هی طالب علم 
هون کے » جو آ-تاد عم حدیث کی پوری کتاب پڑھتے هون کے - 

حدیث کے بعد مقدس علم فقه کا عے - امھ ججدین کے زمانه 
سے پہلے هر ایک شخص حدیث پر جو اس کو پپنچتی تھی با 
تعامل پر عمل کرتا تھا۔ اس زمانه کے بعد ان حدیثوں پر جو 
کتابوں میں لکهی گی تهی جو جو مطلب ان کا وه سمجهتا تھا 
با جس کو عالم اور مقدس سمجھتا تھا » اس کی سمجھ پر عمل 
کرتا تھا - رفته رفته فقه اور اصول فقه کی کتابی مب هوئی 
اور اهل سنت و جاعت میں چار امام مقبول هوت اور جو امام 
جس شہر یا نواح شہر میں تھا وهان کے لوگ جو اس کے شد 
تھے » اس کی را پر چلتے تھے - رفته رفته تقنید کا زور هوا- 
امل علم ے قرآن و حدیث پر غور کرنا اور اس ہے 
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مسائل کا استخراج کرنا چهوژ دیا اور جو کچھ امه جتهدین .2 
کہا اسی پر اکتفا کیا - اس سبب ہے ان لوگوں میں ے 
ماد اجتہاد کا زوال هوگیا ۔ 

ابتدا ابتدا میں ایس لوگ بھی تھے جو س‌جعین ق‌الروایت 
کے لقب سے مشہور تھے ۔ وه جانتے تھے که فلان حکم کہاں 
سے استنباط کیا گیا ے اور کتاب و سنت ہے اس کی کیا دلیل 
سے اور جس کو قوی سمجھتے تھے اس کو اختیار کرے 
تھے مگر جب فقه کی کتابی زیاده مبسوط تصنیف هو گئیں 
جن میں هر ایک ام کی تفصیل تھی تو س‌جحین ف الروایت کی 
بھی ضرورت, نہیں رهی ۔ اس میں بھی زوال آ گیا ۔ اب صرف 
روایت جزیه پر جو کتب فقه اور فتاووں میں مندرج هیں دار و مدار 
تضا اور افتاء کا ره‌گیا ہے ۔ ان قاضیوں اور مفتیو ںکو یه بھی معلوم 
نہیں که یه حکم کیان سے اور کیون کر اور کس وجه سے 
استنباط هوا ہے ۔ بڑا فقیه وه ہے جو هر ایک جزنی روایت کو 
کسی فتاوے ہے نکال ده ۔ 

اس زمانه میں ایک فرقہ ے جو اہنے تئیں اهل حدیث کہتا 
هم اور اس کے خالف اس کو وهایی کہتے هی ۔ وه فرقه تقلید 
کا منکر اور عمل بالحدیث کا قائل .هه مگر وه بھی تقلید میں 
پهنسا هوا عے » اس لئے که اس ے حدیث حتمعھ میں درانت کو 
چهوژ دیا هم » بلکه اس کو حرام سمچهتا .هم اور حدیثوں کی 
نسبت اگلے لوگ جو لکھ گئے هی ء اس کی تقلید کرتا .هه اور 
جس قدر لوگون کی مقلدین ا مہ مجتهدین تفلید کرت هی ؛ اس سے 
بہت زیاده لوگون اور راویون کک یه فرقہ تقلید کرتا ے - اس 
بیان ہے ظاهر ےے که جس چیز کا ران تھا اسی کی سپلائی 


7 جڀ ڈمانڈ 
co‏ و 0 ار رو ۳ 


ی 


۰ اس کے بعد فلسفه .هه جس کے جانتم پر چند علاے اسلام 
بہت فخر و ناز کرت تھے مگر به‌ض علاے اسلام ‏ تو اس کا 
پژهنا حرام بتلایا هم اور بعض نے منطق کو بھی جزو فلسفه ' 
سمجه کر اس کے پژهنی کو بھی حرام ٹھہرایا _ه - 

یھ فلسفه جو اب تک مارم پاس ے » دزاصل یوانیود سے 
جو بت پرست تھے » لیا گیا ہے ۔ اس کا موضوع زیاده تر انجانی 
چیزون پر حث کرنی هش اور بہت سا حصه اس کا خیا ی امور پر 
عث کرے ہے متعلق ‏ » اس لۓ یه هی بطور ایک مشغله کے 
سمجھے جاے کا مستحق هم » کیونکه س ہے کوئی اس محقق حاصل 
نہیں هوتا ۔ هیول(,) اور صورت اور جزولا یتجز وه ی حث میں 
عمر صرف هو جانی ہے - 

ا "علم کلام ایجاد 
کیا تھا ء تا که اسلام کو اس کے صدمه ہے چاویں » اس لئے چند 
مسائل فلسفه کے علم کلام میں داخل هو گۓ تھے مگر بہت هی 
کم اور شاید کوئی بھی نہیں » علاے مذهب ایسے ھوۓ ہیں 
جن کو اس فلسفہ میں کی دستگاه حاصل ہوئی هو اور اس لئے 
ضرور تھا که اس فاسفه کو روز بروز تنزل هوتا جاوے ء کیونکه 
اس کا ڈمانڈ نہیں تھا یا بہت هی کم تها - 

علم ادب کا عروج یا تو سلاطین کی قدر کے سبب ہے تھا یا 
اس سیپ سے تھا که اسی زبان کے ذریعہ ہے مذعبی کتابیں پڑھی 
جاتی تهی ۔ ایس لوگ تو بہت کم گذرے ہیں جنهود نے عری 
زبان کو » علوم عریھ اور علوم مذھيه کو صرف خالصاً للله بڑھا 

(,) ھیولا ۔ هر چی۔ چیز کا ماده » هر کے ک ماهیت » هر چیز کی اصل - 
0-0 ی ے که جسای صورت کا جل ے۔ 
جوهر او لکو به یکہتے ہیں ۔ بعض اس کو هثیت اولے کا نف کہتے هیں ۔ 
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هو ء بلکه وه علم جو ذریعه حصول معاش کے بھی تھے اور عہدہ 
قضاء اور افتاء اور تولیت اور محتسب اور دبیر و وزیر اور دیگر 
عہدہ ھاے دفاتر سلطنت ہائے اسلامیه ان کے پڑھنے سے حاصل 
هوت تھے اور نیز اعزاز و نقدس اور قبولیت عام اہی علوم کے : 
پڑھنے سے هونی تھی » اور نیز فتوح سلاطین اور نذر و نیاز عوام 
انہی کے ذریعه سےحاصل هونی تھی » اس لئے کٹرت سے لوگ اس علوم 
کے پڑھنے پر متوجه تھے ۔ جب که ان کا زمانه نه رها تو ان ی 
بهتایت بھی نھ رهی ۔ تعجب ے که اکلے زمانه میں فقراء اور صوق 
اور صاحبان سجاده و خانقاء بہت کثرت ہے موجود تھے » مگر 
زمانه میں وه بھی نایاب هی اور کہیں کچھ اس کے مدعی پاے 
جاے ہیں وه اگلے لوگوں کی خاک پا کے برابر بھی نہیں ہیں ۔ اس 
کا سبب کچھ هی هو ؛ مگر یه کلیه که جس قدر ڈمانڈ هوتا ےے 
سی قدر سہلائی بھی هوتی سے » ان پر بھی صادق آتا ے - 

اگم زمانه میں بہت بڑی مشکل یه تھی که اگر کوئی عالم 
کسی نسثل میں کوئی بات جو مذاهب موجه کے خلاف تھی 
تحقیق کرتا تھا تو اس کو ظاهر نہیں کر سکتا تھا اور اگر 
ظاهر هو جانی تھی تو قتل و قید ہے مفوظ ہے وس 
اور اس لۓ تحقیقات مسائل مذھی بالکل بند هو گی تھی ۔ 
غزالی ے اس میں کسی قدر جرأت کی اور چھوے چھوۓ ا 
" الم‌ظنون على غیر اعله ؟ اور ” المظدون علے اهاه“ 
اور * التف.رة 4 بين الاسلام وا زندقه “ لکھے - ان ی قسمت 
اچهی تھی که ملک شاه سلجوتی کے چنگل ہے بچ گثر » ورنه. 
قل ھور ہیں کچھ باق نه تها - اق ی کتاب * احیاء الملوم *» 
جو ہایت عمده کتاب ے » اس میں بھی کچھ شائبه تحقیق جدید 
کا پایا جاتا _ه - اس کے بھی جلاے اور معدوم کر میں کوئی 
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دقیقه باق نہیں رها تھا ۔ مارے قریب زمانه‌مین حضرت شاه ولی‌اللہ 
صاحب ھوےۓ جو محدث بھی کہلاے تھے » مگران کے خیالات 
و اتوال بھی کسی قدر تحقیقات جدید پر مائل تھے - آن کی تدر 
نه آس زمانه می هوق جب وه زنده تھے اور نه اس زمانه مین 
لوگوں کے دلوں میں ان ی قدر هم باوجودیکه اکثر لوگ 
سمجھتے ہیں که اس اخیر زمانه میں مثل آن کے کوئی دوسرا 
عالم ہن هوا ۔ 

اس زمانه میں هر ایک کو اپنے خیالات ظاھ رکرے میں کوئی 
اس مانع نہیں هه » مگر اب نھ پہلے عم عالم ہیں اور جو هین 
کیا مقلد اور کیا اهل حدیث سب تقلید کی زیر می جکڑے 
هو هی اور ان مین مادۂ اجنهاد و عتیق معدوم هو گیا ے - 
پس هر ایک اپنی لکیر پر فقیر ے اور کولهو کے بیل کی مانند 
آسی حلقه میں چکر کهاتا جاتا ھے جس حلته میں اس کو آنکه 
بند کر کے ھانکا تھا - 

اس زمانه میں ایک مقدس گروه علوم عربيه کے زنده کرے 
اور رونق دبم پر آمادہ ے » هم بھی خدا سے چاهتر من "که وہ 
اس ہیں کامیاب هو مگر سوال يہ .هم که عوجب اس قاعدۂ 
کلیه کے جو هم 2 بیان کیا ه ء بغیر ڈمانڈ کے سپلائی نہیں 
هو سکی - 

اگے زمانه میں جو علوم عربیه کو رونق تھی وه سلاطین کے 
انعامات » جاگیرات » اسراء کے صلات اور عوام کی نذرات » حصول 
معاش کے ذرائم اور تقدس حاصل هون کے سب سے تھی اور یہی 
امور آن کے لثم ڈمانڈ تھے » مگر اب یه ڈمانڈ نہیں رها . آس کی 
سپلائی کیوں کر هو سکتی ے ۔ باق رها خالصاً له اور به نیت 
ثواب پل خیال تقدس کسی علم کو یا علم دین کو حاص ل کرنا » 
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یه تو شائد کسی کا مقصد هو » .کیونکه نیک آدمیوں سے دنیا 
خالی نہیں ے » مگر کروڑوں مسلانون کا جو دنیا مین بستے هی 
یہی ایک مقصد نہیں هو سکتا - و لله درمن قال۔ 
۱ : شب که عقد ماز بربندم 
چه خورد بامداد فرزندم 
ھاں یه بات دوسری _ه که کوئی ماز پژه کر یا پژها کر 
پیٹ بھرے - کونی وعظ کهکر پیٹ پالے - کوئی حدیث » فق 
پژها کر معاش حاصل کره - کوئی فقیر اور مشائخ اور 
سجاده نشین هو کر زندی بسر کرے - ۱ 
اس زمانه میں مدارس علوم عربیه اس کثرت ہے هس که 
پہلے زبانه میں نھ تھے › مگر چونکه ان کا ڈمانڈ نہیں ےے سب 
آک سپ خسته حالت مين ہیں اور لوگوں کو برباد کرۓ 
جاے هی اور آخر کو خود بھی برباد هو جاح هی ۔ ایک گروه 
قلیل مسلانوں کا ے جو علوم زبان انگریزی کی تحصیل میں 
مشغول هم - ان پر ے انتہا جھوٹی جھوٹی تہمتینں لکائی جاتی ہیں 
اور ان جھوٹی تہمتوں کا لگانا بڑی دینداری سمجھا جاتا ے ۔ جو 
لوگ ادهر آدهر دونون طرف مل جلے ہیں ان سے آن کے قدیم یار 


کے صم م م 7 
کین ہیں۔اسنواکما امن الناس؛ تو حواب دیتے هی 
ر2 ۱ 8 ات ارت از 


۶ آنؤ مسن کھا آ4 السفیاء اور خدا کمتا ی ۔ 


و م ط و 5 


1۳ انیم هم السنهارا " اس پر هاره انگریزی خواد 
طالب غلم کہۓ هی که هم کیا کریں جس چیز کا هلر زمانه میں 
ڈمانڈ تھا ُس کو پہلے لوگ حاصل کرت تھے جس چیز کا اس 
زمانه میں ڈمانڈ ے اس کو هم حاصل کرے ہیں ۔ پس هم میں 
اور پہلوں میں کچھ فرق نہیں ے ۔ 
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ان انگریزی خواں لوگوں میں 'جو لوگ کچھ زیادہ جان 
گر هی وہ کے هی که هم آن عاوم کو جو عری میں هن 
کیود پڑھیں جب که عام علوم جو آس میں تھے بہت زیاده 
اور اعللی درجم پر ترق کرگۓ هی اور اس میں بہت سے علم ایس هین 
جو حض غلط اور خیال خام پر مبنی تھے اور جنک غلطیان علانیه 
ظاهر هوگنی هی اور بہت ہے علوم جدید تمحقیق ہوگئے ہیں - پس 
اگر هم علم حاصل کرنا چاهتم ہیں تو ترق یافته علوم قدیم اور 
تعقیقات شده علوم جدید کو کیوں نھ حاصل کرین ۔ 

بعض علاء ان کو نصیحت کرت ہیں که اره کم یختو 
علم دین کو تو پژهو تو وه ان عالمون کو جواب دی هی 
که علوم دین سے اکر تمہارے نزدیک ماری کناره کشی ہے تو 
اس کا عذاب اور گناہ تمہارےسر پر ے » کیونکه کتب قد ند 
مذهی میں تم سے بزرگون نے ایسے امور شامل کر دۓ ہیں جن 
کا غلط هونا ثابت هوگیا ہے ۔ خدا اور رسول ے آن کو شامل 
نہیں کیا » بلکہ علا نے اپنی غاطی سے ان کو مذھپ میں شامل 
کر دیا ےے اور تم ان کی تنقیح نہیں کرت علاوه اس کر علوم 
جدیده سے جو بعض مشکلات امور مذهبی میں پیش آتی ہیں ان کو 
تر حل ہین کرے اور علوم جدیده کے مقابل کے لئے کون جدید 
علم کلام نہیں ہناے ء جیسا که تمہارے پیشواژد ے یونانی فلسفه 
کے لئے بنایا تھا ۔ ہس جو کچھ اس میں گناہ ے » وه تمہارے سر 
ہر ے مگر براۓ خدا ایسا علم کلام نه بنانا که ]ابی هنسی هو- 

بہت سے بزرگ انگریزی خواں لوگوں کو بد عقیدہ یا ملحد 
و دهریه کہتے هی ۔ شاید ایسا کونی هو جس ہے مین واقف 
نہیں هون مگر ایس لوگون سے واقف هون جو ایک حرف 
انگریزی کا نہیں جانتم » وه بھی بد عتیده هین اور اگر میں مذهپ 
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اسلام کا ایک وسیع دائرہ میں هونا تسلیم نھ کرتا تو ان کو اسلام 
کے دائرہ سے خارج کر دیتا۔ 
انگریزی خوانوں کی نسبت کہا جاتا هم که نیچری خیال 
رکھتے هی اور از روزه کے پابند اور احکام مذھی میں چست 
نہیں هی اور عقائد مذھی ے ناواقف محض هی ۔ یه کہنا کسی 
قدر صحیح هه » مگر انگریزی مدرسوں اور مشنریوں کے مدرسون 
گی نسبت یه کہہنا زیاده موزون سے - یورپ کے مدرسون میں علاوه 
پروفیسرون کے ایک شخص طالب علمود کے مذهب ک نگہبانی کے 
لئے مقرر هوتا هم جو ڈین کہلانا هه - ہم ے بھی اپنے کالج 
میں طالب عا۔وں کک مذھی حفاظت کے لئے ایک مایت لائق عالم 
مقرر کیا ے جس کی نصیحت ے طالب علموں کو بہت فائدہ ے ۔ 
مام طالب علم جاعت کے ساتھ نماز پڑھتے ہیں ۔ ختصر کتابی عقائد 
مذھبی کی آن کو پڑھائی جاتی هی ۔ اسلام کی ختصر تاریخ آن کے 
درس میں شامل .هم - چنهون نے عریی زبان بطور سیکنڈ لنگویج کے 
لی ھے ان کو عربی میں اور جنہوں 2 سیکنڈ لنگویچ نہیں لی سے آن 
کو فارسی میں اور چھوے ل ڑکوں کو ماز کی کتابیں اردو میں 
پڑھائی جاتی هی ۔ پس مارے کالج کی نحبت یه کہنا که انگریزی 
خوان طالب علمون کو عقائد مذهی سے لا علمی ہوتی ه عض 
غلط هی ۔ هم تو سجهتم هی که هارمه کالچ کے طالب علم 
جس قدر ماز روزه کے پابند ھیں شائد بہت کم گھرانۓ ایس کین 
گے جن کے لڑکے اس قدر ماز روزه کے پابند هون - 
احکام مذهی میں چست نھ هون کی نسبت هم پوچھتے هی 
که کون سا خاندان ے جس کے لڑکے انگریزی نہیں پڑھتے 
اور وہ احکام مذهبی میں چست هی یا زمانه سابق میں کوئی 
خاندان تھا جس کے لڑکے احکام مذهبی میں چست تھے - لڑکوں 
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کو جاۓ دو » هم بڑوں کی نسبت پوچھتے هی که سواۓ اشخاص 
خاص کے کس قدر ہیں جو احکام مذهبی میں چست هی - جس 
طرح زمانه کے مسلانون کا حال ھے هاری دانست میں مارے 
کالج کے طالب علمون کا اس ہے جتر حال .هه - کہنے والوں کو 
اختیار ھے جو چاهی سو کہیں - 
نی ا سارہ کر سے کرے هی که نی روشی 
والوں » یعنی انگریزی خوانوں اور آن کے حامیوں کو آگے بڑھتے 
جاۓ دو ۔ اگر تم دیی تمدنی ترق چاھتے هو تو پیچھے هثو اور 
پچھلے لوگوں سے ملو اور بچاں تک پہچھے هو کہ هثتر ھٹتے 
صحابه اور نی آخرالزمان ہے جا ملو - اے حضرت پیچھے هثنا تو 
آسان ےے مگر صحابه اور رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم تک جا 
ملنا نہایت دشوار » بلکه نامکن ے ۔ ع کو خوف هم که ایسا نه 
هو که پیچھے هلت هل کڈھے میں جا پژو *لانکم علی 
شا حقرہ 2 پھر هم عاجحزری سے کہتے هی که رسول ۳۳۹ 
صلی اللہ عليه وسلم اور صحابه کے زمانه تک پہنچناتو دشوار 
ره » مگر براے خدا پیچھے هٹنے کی نصیحت نه فرمائے ۔ جس جکه 
که سنان تھے آسی جکه ٹھہرے رهتم تو مسلانون کو اور 
مسلانی سلطنتون کو برباد ء قوم اسلا مکو ذلیل اور خوار کر دیا - 
دنیا میں جہاں مسلان هی سب ایک حالت میں هی - پھر اټ 
ان کو پیچھے ھٹا کر کیا کیجئے کا ۔کیا ان کو معدوم کر دیز 
کا اراده ے - خدا نھ کرے - بقول ایک بزرگ کے مسلان 
عالمود ‏ اپنے تعصب ے جا یا نادانی اور ے سمجهی اور جهوی 
دینداری اور جهونی ترک دنیا کی نصیحت کرتے کر تو مسلانون 
کو لنگوٹی بندهوا دی › اب کیا آپ کا اراده اس انگونی کے بھی 


کهلوا لیے کا ے - 
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اب هم سلانون کو نصیحت کرتے هی اور ہلا خوف 
لومة لائم بلند آواز سے کہتے ہیں که مذهپ اسلام ی 
شان مایت ارفع ےہ اور دنیوی حاه وتکنت » دولت و عزت کے 
حاصل کر ہے اور اس میں ترق کرتے ہے اس مین کچھ خلل 
نہیں آتا۔ اسلام کی عزت , اسلام ی شان و شوکت خود 
عسلانوں ی عزت اور مسلانوں کی شان و شوکت سے هه ۔ وه 
علیخده بت مین هم جس کا پرستش مسلانود سے علیحنه ایک 
مندر یا کعبه ک چار دیواری میں کی جاۓۓ - تارج اسلام ی ورق 
گردانی کرو اور دیکهو که جب کبهی مسلانون ۓ علوم دنیوی 
میں ترق ی اور دنیا میں دولت اور عزت شان و ش وکت حاصل کی 
وهی زمانه اسلام ی ترق اور جاه و جلال اور عزت و ش وکت کا سمجها 
جاتا هم جو عااء اور وه غالبا حنفی علاء هی » نصیحت کرے هی 
که انگریزی پڑھنے اور علوم جدیدہ میں ترق کرتے سے مسلانوں 
گے اعان میں خلل آتا عے آن کو یاد رکھنا چاهش که 
۳ یمان لا یزید و لا ینقص“ اور ان کو سوچنا چاھۓ اور نہایت 
راستبازی سے کہنا چاهش که اسلام میں اور دنیوی عزت حاصل 
کرے میں کوئی تناقص نہیں ھے اور اب بجاۓ اس کے که وه 
پکارے هی که زمانه کے رخ کے بر خلاف حرکت کرو ء مسلانون 
که یه سچی‌تصیحت کرنی چاه که " در مع الدھر ک یف مادار “ 


جح اه م هم A RR‏ ےر و 1 ۳ ras‏ ھ 
رگ الله یه.دی من ډ۔ .اع ال صراط مسق وم ۳ 
م 


27 7 ‫َ 


www.ebooksland. blogspot.com 


حکایت 
ایک نادان خدا پرست اوردانا دنیادار ک 
(از ہڈیپ الاخلاق ہابت یکم ربیع الاو ۲۸۸ ,ه) 


کیا عجیب بات ے ان هونی اور ان سی ! دو شخص چهلی 
رات کو جنگل میں چلے جات تھے۔ صبح ھوے هی کو تھی که آن 
کے سامت روشی کا ایک شعله عودار ھوا ۔ آهون ے کہا که 
یہ کیا ہے ۔ 

فعله یں ے آواز آن که ۶ی خا تفای هب دوا کون 
خدا : وگ ۱ ۹ 

نہیں ۔ 

تب تو یه دونوں گھبراۓ اور ننگر پاؤں هو کر آکے 
بڑے ۔ قدمون کو هاته لکایا اور ھاتھوں کو چوما اور کہا 
که اے پیارے خدا | ہم تو تج و کو ملکون میں ڈھونڈ پھرے 
مگر تو ھارے پاس هی تکلا - اب هم پر مپربانی کرد 

شعله میں سے آواز آئی که * مباری دعا قبول هونی - کل 
صبح کو نور کے تڑ کے تم دونون میں سے ایک اس پهاژ پر اور 
دوسرا اس دوسرے پہاڑ پر جو دکھائی دیتم ہیں آ حاضر هو - جو 
تمہاری نا هو دی جاوے گی “۔ 

سارا دن اور ساری رات دونوں کو بیقراری میں گزرا اور 
هر ایک اپنے دل میں منصوے کرتا رها که کیا مانگون ؟ کیا 
نه مانگوں ؟ اتنے میں وقت آ پہنچا اور یه دونوں اپنے اپنے 


۹ ے۲ 


۰ 
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پہاڑوں پر جا حاضر هوه ۔ 

اتنے میں جهاژی چمکنے لی اور خدا ی آواز آئی - دونون 
لبیک لبیک کہہ کر چلا آۓ ۔ جهاژی میں سے آواز آئی“ جو 
مانگنا هو بانگو “ 

خدا پرست ے کہا که ” جھ کو اپٹی عبت اور چند روزه 
دنیا ی مزخرفات سے نفرت دم ۔ دنا دار ے کہا که ”مھ 
کو نیک کاموں کے لئے دنیا دے“ ۔ 

خدا کے ہاں کس بات کی کمی اور کاے کی دیر تھی » جو 
آنہوں 2 کہا وهی هو گیا ۔ 

وه دونوں پهاژ پر ہے اپنے اپنے هر آے ۔ ایک خدا کی عبت 
سے نہال اور دوسرا دنیا ی جاه و حشمت ہے مالا مال ۔ 

خدا پرست خدا کی محبت میں چور تھا اور اپنے دوست دنیادار 
کے حال پر افسوس کرتا تھا کہ کس طرح دنیا کے کاموں میں 
منصروف سے اور آس کو خدا کی عبادت اور زهد و تقویٰ کے 
سوا اور کچھ کام نہ تھا بگر دنیا ی طرف ہے نہایت عاجز اور 
ذلیل - کبهی کبهی زکوۃة دینے کا جو ثواب ہے آس کے حاصل 
کرۓ کی خواهش هو تھی مگر مقدور نھ تھا که آس دولت کو 
حاصل کرے - حج کرت کا شوق دل میں آٹھتا تھا الا ے استطاعتی 
کک ہب سے جبور تھا - اہی قوم کو خدا پرست هو نیکی راہ 
بتاتا تھا مگر ے استطاعت اور ے مقدور قوم کیا کرے ۔ پراگنده 
روزی پراگندہ دل» کسی سے کچھ بن نہیں آتا تھا ۔ 

ان بیچاره کا يه حال که نان شبینه کو عتاج - کپڑا بدن 
پر نہیں که جس سے ستر ڈھانکیں ۔ روٹی کھاۓ کو نہیں که بدن 
میں عبادت کی طاقت آوے ۔ چار نا چار شہر چھوڑنا پڑا ۔ لوگوں 
ہے کنارہ گزیں هھوۓ پر مجبور هوا - جنگل میں جا بسیرا کیا - 
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وحوش و طیور سے جا صحبت کو گرم کیا - دنیا اور دنیا کے 
کاموں سے نفرت کی اور خدا اور خدا ی محبت ے آلفت کی ۔_ 

فاقے پر فاقے هوة تھے مگر یہ شیر خدا کی عبت ہے سیر تھے 
مگر جب تین تین دن کے فاقے گزرة لگے تو سدار کھاۓ یا 
ایک ٹکڑا روٹی کا مانگنے پر مستعد ہوۓے۔ لکڑی یکت ٹیکتے ۔ 
پاؤں لڑکھڑاے لڑکھڑاتے کسی گؤں گنویں میں جات - هیئت 
مہا رک دیک ھکر کون ک کم پیچھے پڑے۔ یه پیچارے خداہرست' 
کتوں سے بچتے چارة ھشی هشت کرتے کسی: کے دروازہ تک 
پہونچتے ۔ کسی نے دیا تو لے ایا ورنه دوسرا دروازه جا دیکها - جب 
" قوت لا عوت جهولی میں آیا پھر آس سے زیادہ سوال کرنا حرام 
سمجها - کسی کنوئیں > کناره پر بیٹھے سو کهر بهیک کے ٹکڑے 
چبائے۔کسی چل کنوئی پر جاکھڑے هو پانی کے دو چلو ہی لش- 
خدا کے نور کے شعلے سینہ میں بھ ڑکتے تھے مگر نکل نه سکتے 
تھے جس سے دنیا روش هو - ۱ 

رفته رفته آن کی بزرگ کا شمرہ پھیلا ۔ دور و نزدیک کے 
لوگون نے زیارت کا قصد کیا ۔ لوگ جمع هوة لگے ء منتی ماننے 
لگے ۔ هر ایک نے اپنے مطلب کی دعا منگوانی چاهی - :کسی ے 
بیٹے ی خواهش ی » کسی ۓ دولت چامی » کسی نے روز کر 
کی دا ی » کسی ۓ تجارت کی ترق کی آرزو کی ۔ ان کو تو دنیا 
کی باتوں ہے نفرت تھی » لاٹھی لے سامنے ھوۓے۔ لوگوں کو 
سمجھاے لگے؛ دنیا چند روزه ے آس کے لئے کیول ولوله کرتے هو- 
ولوله کے لائق تو دین کی باتن ہیں ۔ دنیا کو چهوژو اور دین 
کی باتی پکژو - ۱ 

عقل مند اور نیک خت آدمی آن کو بہت بزرگ سمجھتے 
تھے ء مگر آن کی نصیحتون سے متعجب هوة تھے که اگر سچ مچ 
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دین داری یہی ہے تو دنیا کا کیا حال هوگ اور دنیا کاکیونکر کام 
چلے کا ۔ پیغمبر کا بھی زمانه گزرا » صحابیود کا بھی زمانه گزراء 
کسی ے دنیا کو نہیں چھوڑاء مگر دنیا کو دین کے لۓ برتا - 
وہ احکام شرعی کو جا لاے تھے ؛ کینه و بغض و حسد ہے دل 
کو صاف رکھتے تھے ۔ دغا و فریب اور جھوٹ ہے بچتے تھے 
اور اچھے خامے دنیا دار تھے۔ مولوی روم ہے بھی یہ یکہا اھ : 
۱ چیست دنیا از خدا غافل بودن 
ے فاش و قر و فرزند و زن 

طوطے کی طرح اه اه جهدا اور ياهو کبوتر کی مازند 
غوٹرغوں غوٹر غود کرنا اللہ کی باد نہیں .هه › بلکه اُس ے جو 
چیزیں هم کو مرحمت کی ہیں آن کو آسی کے کام میں صر فکرنا 
خدا یی یاد ه . عقل ھم کو خدا ۓ اس لۓ دی ےے که آس کی 
صنائع و بدائع پر غور کریں - آس کی عجائب قدرت کو دیکھیں 
اور آس کہ وجود ازی و ابدی ے ضد و ند پر یقی نکریں - آنکه » 
ناک» حس و حر کت اس لۓ بخشی هر که هاری عقل کے مصاحب 
اور مدد کار هون - نطق هم کو اس لے دیا هر که هم او رود کو 
اپنے خیالات کا فائده پہونچاویں - مال‌ومتاع اس لۓ ھارے لبر مہیا کیا 
ہے که هم خود بھی آس سے فائده اٹھاویں اور اورون کو بھی فائده 
پھونچاو یں - یه کیسا وحشیانه طریته ہے جس میں اہی ذای غرض 
کے سوا اور کچھ مد نظر هی نہیں - 

گر آں گلیم خویش برود می برد زموج 
من سعی میکنم که برارم غریق را 

بعضے دس پاچ سو پچاس آدمی جو آنہی سے بیوقوف تھے » 
خدا پرست صاحب کے گرد ھوے۔ دنیا کو اپنے خیال کے موافق 
چھوڑ چهاژ دھونی رما مسلان جوک جی کے ساته هو لئے اور دنیا 
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کے عیش و آرام اور آس کے کاروبار کو ترک کر کر خدا ی 
خیالی عبت میں سرشار هو گر ۔ 

اب خیال کرو ان بزرگواروں ہے اسلام 2 کیا عزت پائی 
اور آن کے حال سے اسلام کی صورت کیسی دکھائی دی ۔ اسلام 
ایسا دکھائی دیا جیسے ایک ضعیف پیر مد پ رک ڑکھایا هوا» میلا 
بدن » ٹوے دانت » ہڈی پر چمڑا چمٹا هوا کنپٹیاں بیٹھی ھوئیں » 
پیٹ پیٹھ سے ملا هوا » کمر کبھڑی » ٹانگیں ٹھٹہری » ھاتھ پاؤں 
کانیتے هت ل ڑکھڑا لڑکھڑا لاٹھی ٹیک ٹیک ایک قدم آگے دھرا 
اور کپ کہا کر دو قدم پیچھے هث گیا - پهنی گدڑی پڑی موی 
ادھر سے ران کھلى آدهر سے چوتڑ کھلا جدھر گثر آدهر هزارون 
مکھیاں چمث کی - آدهر کت بھوں بھوں ک رکر پیچھے پڑ گئے۔ 
جس قوم کے سامنے سے نکلے آس نے نفرت کی۔ هر طرف سے دور دور 
پرے پره کی آواز سی اور ذلت کے لے مسلان . دنیا میں 
ضرب المثل ٹھہرے - سبحان اللہ ان نادان خدا پرست ے خوب 
اسلام کی صورت دکهائی اور نهایت آس کی عزت بٹائی  -‏ 


آنا » بھائی بند جمع هوه اور لعنت ملامت کر ه لگے که دنیا 
کا لالچی » دنیا کا کتا » اجان اسلام ینب بهره » دنیا کے عیش و 
آرام میں غرق اور آسی کا طالب دین کے بدلے دنیا لیکر آیا ے - 

یھ بیچاره چپ آن جاهلون سے کیا کہے ۔ اپتز دل میں کہتا 
ره کہ میں ے تو نیک کاموں کے لثم دنیا لی ہے - اگر دنیا کو 
نیک کامون ے لئے برتا جاوے تو وه تو هزارون زھد وتتویٰ 
اور جنگل میں بیھٹنے اور مالا جہنے سے بپتر ےہ ۔ 

خدا ے جو کچھ هم پر فرض کیا ے وہ بہت تھوڑاے اور اگر 
هم "و الہ لا ازید و لا ائقص“ کر مضمون پر یقن کریں توا 
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صرف فرائض کے ادا کرے سے قطعی پشتی هي - باق رهی اوپر 
کی نیکی وہ نادان خدا پرست بننے سے حاصل ہی هوتی ۔ هم کو 
دینداری کے لۓ دنیا کے کامون میں مصروف هونا چاهش - مرمانه 
شرعیه ے چنا اور مباحات شرعیه کے مزے اژانا اور دنیا کو 
نیک کاموں میں برتنا بھی ماسب سے بڑی یی اور اصلی خدا ی 
عبادت ے ۔ ۱ 

اضر وه اس سوچ میں گیا که کسی قوم پر خدا 1 خفیق 
اور خدا کی لعنت هون ی کیا نشائی _ه - هر چند سوچتا نها » کچھ 
سمجه میں نھ آتا تھا - لوگود سے پوچھتا تھا پر تشفی نھ پاتا تها- 
آخر ایک ذن قرآن مید پڑھتے پڑھتے ہودیوں کے حال میں یھ 
آیت اُس نے پڑھی ”و ضربت عليهم الذ لد والمسکنة و باڑا 
بغضب من اللہ “ یه پڑھتے هی وه چلا آٹھا که پالیا پالیا ے شک 
۶ 7 
دنیا میں قومی ذلت خدا کے غضب کی نشانی ے - دنیا میں غریب 
مسکین » حتاج هر قوم میں ھوے ہیں مگر جب قومی دلت اور 
قومی مسکنت دنیا میں هو جاق ھے تو وه ٹھیک نشای خدا کے 
غضب اور خدا کی لعنت کی هوی ے - 

اب تو اس کا دل شر هوا اور ڈھارس بندهی اور کہا که 
بیشک میں ے آس نادان خدا پرست سے اچھا کام کیا ھے - میں ہے 
تو نیک کاموں کے لۓ دنیا کو اختیار کیا ھے ۔ اب تو میں دنیا 
ھی ہے دین کو لے لول گا اور ایس ایس لنگڑے » لول » 
بوڑھے ٹھیڑے نادان خدا پرستوں کو کوڑی کوڑی پر خرید کر 
پھینک دونگا - پر ام خدا جیسے که تو ے میری دعا قبول کی 3 
میرے ساتھ ره اور نیک کاموں میں دنیا کو برتض دب - 

اب وه اس سوچ میں گیا که اس دنیا کو کیونکر نیکه 
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کامون میں برتوں - سب سے پہلے یه خیال کیا که به وکود کو 
روٹی اور نگون کو کپڑا دو - پھر اپنے دل میں کہا که بات . 
تو اچھی ےے کرنی تو چاهش پر اس سے قومی ذلت تو نہیں جانی 
جو خدا کے غضب ک نشانی ے۔ 

پھر سوچا که حافظ نو کر رکه کر قرآن ہت سے پڑھواؤ ۔ 
لوگوں سے چله کھنچواؤ » ختم خواجکان کرواؤ ۔ بخاری شریف 
کی منزلی پڑھواؤ » پھر ھسا که اس سے کیا فائده ۔ ایک کا 
کهابا دوسرے کے پیٹ میں کب آتا ہے - ۱ 

پھر سوچا که سب ہے عمده یه بات هم که مسجدیں بنواؤ 
اور ٹوٹی مسجدوں کی جو خدا کے گھر ہیں » ممت کے لئے رو پیه 
اکٹھا کرو اور جھاڑ فانوس روشن کرو - پھر هنسا اور کہا که 
زنده خدا کے زنده گھرء یعنی قوم کے دل ٹوۓ پڑے ہیں۔ دل ی 
آنکھوں کے پھوٹ جاے سے ے نور هو ره ہیں - مسجد کس کے 
لئے بناؤں اور چراغ کس کے لئے جلاؤں ۔ 

پھر سوچا که مکه شریف روپیه بهیجدو - وهان کے غریبوں 
پر بانلو - ایکت ایک کے لا که لا که ملینگی- روپیه بهیجکر حاجیون 
کے لیے رباطی بنواؤ اور خبر جاری کا ثواب کماؤ - پھر ہنسنے 
لگا که کیا بیوقوق ی بات .هم جہاں شدید ضرورت ہے وهی 
روپیه خرچ کر نع زیاده ثواب ے - دیکهنا چاه که جو ضرورت 
مکه میں هلر تھی وه اب بھی ے یا نہیں۔ هارمه ملک اور هاری 
قوم میں جو ضرورت ۵ وه آس ہے زیاده ہے - رباطی بنواے اور 
متولیوں کی آمدنی کر دیی بری نھ سبی مگر جب هماری قوم ے 
گهرود پر چھپر نہیں ہیں تو کہ میں رباطی بنواۓ ہے کیا 
منفعت سے - 
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غریبوں کو جہاز کرایه کردو اور مکه حج کو بهیجدو - آس 
ے کہا که هان اپتی تو بڑی نیک نامی .هه مگر خدا کے نزدیک 
تو پشیان ہے ۔ خدا نے جس پر جو بات فرض نہیں کی میں آس: 
پر فرض کرۓ والا کون ھوں۔ . ۱ ۱ 

بڑے خیر خواه اور عقلمند جو تھے وہ آٹھے که میاں عری 
مدرسه قاثم کرو _ قال انته و قال الرسول کا ذکر سنو - حدیث » 
تفسیر » فقه پڑھاؤ - ھارے ها کی معقول » منطق » حکمت > 
فلسنه ون جاتی سے آسکو بل لکاؤ مگر یه شخص سوچا که علوم 

دینیھ قوم کے زیور هی مگر جب قوم ھی نہیں تو وه زیور کون 

بهنم گا ۔ پرانی حکمت اور فلسفه کو اب کوژی کو بھی کونی 
انا ن سے افو ری اور قومی عزت کی کیا توقع ے ۔ 

غرض کہ سب کی باتیں آس 2 سنیں اور کپا که یھ سب 
مکر کی باتی یا شیطان کا نیکی ی صورت میں جلوه افروز هو کر 
دھوے ہیں ڈالناے ۔ ان سب کو چهوژو اور نیک نیت سے خدا 
پر بھروسا کر کے قومی عزت اور قومی ترق کی فکر کرو اور 
اصلی نیک کام میں دنیا کو برتو - 

آس ے سمجھا که بهلا سب سے بڑا سبب قومی ذلت کا 
آپس میں همدردی کا نھ هونا ے ۔ میری قوم خود غرضی ک ہماری 
می مبتلا ےہ ۔ اپنے فائدے کے لئے هزارون حنتیں کرت هیی اور 
اچها کپژا پہننے اور چین ہے سوه اور هنس هنس کر میٹھی میٹھی 
باتی بنا دینے کو مام اخلاق اور لیاقت کا منتہا سمجھتے هی د 
قوم ی بھلائی اور رفاہ عام کی طرف مطلق توجه نہیں ه - آس نے 
اس بیاری کو کهونا چاها اور فرض پنجگانه ادا کرے کے بعد 
قرآن کی تلاوت اور اوراد مندوبه اور اعال مشای کے بدلے اہی 


توت لسانی اور ےاقبه قلبی کو اس طرف متوجه کیا - خلوت مین 
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اس بات کی فکر کی که یه بیاری کیونکر جاوے ۔ جلوت میں 
پند و نصاغ تقریربیان ہے اسی بات کا چرچا کیا اگرچھ بہت سی 
. ناآمیدیاں آس کو پیش آنی گئیں؛ الا اپنے ارادہ میں مستجکم اور 
ثابت قدم رها اور یه سمجھا که اس کام میں جتنا میرا وقت صرف: 
هوتا ے وہ آس مندوب عبادت سے جس کو لوگ عبادت سمجھتے ھیں 
کچھ کمتر غبادت میں صرف نہیں هوتا - ۱ 

آس ے بقدر اپی طاقت کے مسائل شرعیه اور حقایق و 
معارف قران و حدیت پر غور کیا۔ آس ہے دیکها که علما_ 2 سابق 
ے اپنے زمانه کے علم کے موانق بہت سی باتی ایسی کہی هی 
جو زمانه حال میں یقیی غلط اور جھوٹی ابت ہوئی میں اور 
مام مسلانوں نے آن علاء کے غلط اقوال کو مثل احکام شارع ` 
سمجھ رکھا ے اور اس مبب سے اسلام کو یه مضرت پپونجی ے 
که جو لوگ زمانه حال کے علوم ہے واقف هوتة ہیں وه بذهپ 
اسلام کو غلط سمجھتے هی ء حالانکه مذهب اسلام میں غلطی 
نہیں ے » بلکه آن علاعء کے اقوال میں غلطی ے - چند روز نک تو 
آس ہے آن علاء کا بڑا ادب کیا پھر وه سمجھا که علاء کے اقوال 
کا غلط هونا مذهب اسلام میں کچھ نقص نہیں لاتا ۔ اگر بالفرض 
او کرت و سرع کسی بات میں غلطی ی هو تو بھی مذ هب اسلام 
پر کچھ داغ نہیں لگتا پھر اور بیچارے مولوی ہلا کس شمار 
قطار میں ہیں - تب آس ے علاء وقت کی خدمت میں رجوع کی اور 
هر ایک کے آگے هاته جوڑے؛ ناک رگڑی که خدا کے واسطے 
آپ ان غلطون کے رفع کرت پر مستعد هو جئے ۔ یه بیچارہ 
خود جاهل صرف دو چار لفظ سے آثنا تھا ء خود کیا کر سکتا تھا » 
بگر جب کوئی متوجه نہیں هوا تب آس نے کہا که جو عقل خدا 
2 مجهکو دی عے آسکو کام میں لانا اور اپنے خیالات کو دوسروں 
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تک پھیلانا خاص م٭جری عبادت .هم ۔ آس ے ملامت کرے والوں 
کی ملامت کا ڈر نه کیا اور اسلامی عبت کو ابو حنیفه و شافعی ؛ 
مالک و حنبل کی عبت سے زیاده سمجها اور نیک نیتی اور صرف 
اسلام کی بت ے جو کیا سو کیا اور آس کے عوض اپنے هم مذهبون 
سے جو سنا آس کو خنده پیشانی گو ارا کیا ۔ 

اس نے بهادرانه طور ے مذھب کو عقل کے سامت ڈال دیا 
که جس طرح چاهو جانچو » سچا؛ سچا هی ه ۔ آس ۓ مذهب کو 
حقایق موجودات سے موازنه کیا اور دنیا کو یه د کهلانا چاها که 
خدا کا قول ء یعنی مذهب اور خدا کا فعل ء یعنی فطرت موجودات 
دونون ایک هی جس ہے ابت هوتا ,هم که دونون کا مبداء 
ایک هی ے - 

آس ے اہی قوم سے تعصیات اور پابندی رسومات اور او هام" 

مذههی کے جو حقیقت میں مذهب ہے متعلق نه تھے » چھوڑاے پر 

شش کی ء تا که لغو خیالات سے لوگوں کے دل پاک هون - آس 
ے لوگوں کو اس بات پر رغبت دلائی که اچهی باتی جش میں هود 
آن کو لو آور بری باتیں جس میں هود آن سے پرهیز کرو - جو 
علرم غیر قوم اور غیر مذهب کے لوگود نے پیدا کش هی 
بلا تعصب سیکهو - جس زبان کے ذریعه سے وه علم آسکتر هون » خواه 
وه انگر يزی هو یا فرانسیسی ء یونای هو یا لاطیی سب کو سیکهو 
اور اہی قوم میں پھیلاؤ » تا که آن کو عجاثبات قدرت اہی زیاده تر 
معلوم هون اور دنیا حاصل کر کی بھی لداقت هو - 

صنائع و بدائم هر قسم کے جو کسی قوم میں هون آن کو 

اہی قوم میں لاه ی کوشش کی . تبارت کے اصول جو غیر قوموں 
ے عمده طور پر قائم کئے هی آن کی اپنی قوم میں سوج هوه ی 
خواهش ی اور ان عام باتوں ہے یه مقصود تھا که قوم ی 


۲۲۱۲۱۲۰۵0۵002120. blogspot.com 


TA 


مسکنت اور اس کے باعث ہے جو ذلت .هه وه رفع هو اور قوم آسوده 
حال هو اور اپنی قوم کے لوگو ں کو سنبھالے اور شعار اسلامی کو 
" جا لاسکی جس ہے اسلام کو رونق هو - ۱ 

آس نے خیال کیا که طریقه مدن و معاشرت اگر خراب .هه 
نو وه بھی ذلت قومی کا باعث ے - اس ہے اہی قوم کے طریقه 
معاشرت و مدن کے ادنی ذلیل درجه سے اعلی درجه پر تبدیل 
موه کی کو شش کی .نا که اسلام پر ہے يه جهوئا دهبه که خرایی 
معاشرت و تمدن کا باعث اسلام عے مٹ جاوے۔ 


قوم کا معزز اور ذلیل نظر آنا آن کے طریته اس اور اکل 


او شرب اور چال و چلن اعلاق اور عادات پر بہت زیاده منحصر 
ے۔ اس _' آن کی درستی پ رکوشش کی اور طہارت اور صفائی اور 
آجلا پن اور لباس اور اکل و" شرب کے طریقه کو بہت اعللی اور 
۱ عمده درجه پر پہونھانا چاها جس کے سبب ہے اور قوموں کی نظر 
حقارت جو اسلامی قوم کے ساته تھی وه نه رهی - آس ے خوب 
غور کیا تھا که اسلام ایک می کا پتلا بن کر دنیا کے سامنے 
نہیں آسکتا ؛ وه آس کے پیرووں کی خصلت اور افعال سے دکھائی 
دیتا هه پس آن کا طریقه ز ند ایسا عمده و پاک صاف کیا جاو ے 
جس سے اسلام کی جو اصلی صورت هی دنیا کو نظر آوے - 
فرض کرو کہ یه سب خواهفیی پوری هو گئیں تو.ان 
کی بدولت اسلام ی کیسی صورت د کهای‌دی ؟ ایسی دکهانی دی 


جیسے ایک نورایم فرشته جس ہے رحمت کے پر پهیلا کر مام 


عالم کو اہی رحمت ے ذهانپا هم - پس بڑی نادانی اور کم 
سمجهی کی بات ے جو دنیا دار کے ان کاموں کو دنیا کے کام 
سمجے اور عین خدا کی عبادت نه جاے۔ ٠>‏ 
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امل سنت و الجماعت کے لش 
مجتہد کی ضروررت 


(ہذیب الاخلاق بابت ., حرم ۲۸۸ ه) 


مذھب شیعہ امامیه کا نهایت صحیح اور سچا مسثاه .هم که هر 
زمانه میں نہد کا هونا ضرور ہے ۔کوئی زمانه مجتہد العصر سے خا ی 
نہیں هوتا - البته آن کا یه مسثله که مات المقتی مات الفتوی صحیح 
نہیں هو سکتا مگر متاخرین اهل سنت و جاعت ے عجیب غلط 
مسئله پنایا ے که اجتهاد ختم هو گیا اور اب کوئی جتهد هی 
هو سکتا مگر اب تک آن کو اش میں شبه .هه که نعود باه نها 
مثل خائم النبیین کے خاتم اامجتهدین کون هم » کسی ے زید کو 
اور کسی ۓ عمرو کو بتلایا ہے - 

ہگر هم کو بعض کتابون سے معلوم هوتا هم که اکش 
علاء کا یه مذهب .هم که هر زمانه میں هد کا هونا ضروز ے: 
اور کوئی زمانه مهد سے خالی نہیں هوتا - شاه ولی اللہ صاحب 
انی کاب سی ۶ ایا سیا فى اسل او تیاو 
اسا نید و ار ثی رسول ال ی جلد دوم میں ارقام فرماے 
ہیں که "بغوی در ذیب ,و امام الحر مین در ایه و راف در 
شرح و جیز واغز الدین عبد السلام در غایة و نووی در شرح 
مہذب و ابو عمر بن صلاح در کتاب ادب الفتیاو پدر الدین ز رکشی‌در 
کتاب بحر تصر بج کرده اند که علم دو قم است ۔ فرض علے الاعیان 
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و فرض على مبیل الکناية و فرض کفایہ آنست که کسے برتبه 
اجتہاد برسد و از اعداد مقلدین ہر آید پس اگر در هر احیه یی 
یا دو بایں معن قایم شوند فزض ساقط و الا همه عاصی شوند و 
حنابله با ص‌هم ہآں رفته اند که جائز نیست خلو زمان از مهد 
لقوله صلی اللہ عليه وسام - لا یز ال طا دفةمن امتی ظاهرین 
على احق حتی یباتی امراته و زر کشی فته است که 
ایں قول عصوص عنابله نیست ؛ بلکه جاعة از اصحاب » یعنی شافعیه 
بدا تصریج کرده اند و ابن عرفه از علاء مالکیه گفته قال 
شیخناابن عبد السلام لا ییخدو الزمان عن مجدمد 
و امام الحرمین گفته که اختلاف کردہ اند اولین در آنکه عصرے 
از اعصار عدد مجنهدین از مبلغ تواتر کم می شود یانه - جمی منع 
کرده و جمعے جائز داشته - 

پس ان مام اقوال سے هر زمانه میں نہد کا هونا ضروری 
معلوم هوتا _ه ‏ پس کیسی بڑی غلطی اهل سنت و جاعت کی هه 
که اجتهاد کو ختم اور مجتہد کو معدوم مانتے هبی - 

اس غلطتی اعتقاد ے هم مسلانون کو دین و دنیا میں هایت 
تقصان پہنچایا هش اس لۓ هم کو ضرور ہے که هم اس خیال کو 
چھوڑیں اور هر بات کی تحقیق پر مستعد هول ۔ خواه وه بات دین 
کی هو یا دنیا ی ۔ غور کرنا چاه که هر که زمانه حادثت هه 
اور نش نئے |مور اور تی نی حاجتیی هم کو پیش آتی هبی - - پس 
اگر ھارے پاس زنده جتہد موجود نہ هون کے تو هم م‌ده 
حتہدوں ہے ای بات کا مسئله جو آن کے زمانه میں حادت بھی 
نہیں ہوئی تهی کیونکر پوچھیں کے ۔ پس مارے لئے بھی ہد 
العصر و الزمان کا هونا ضرور ے۔ 


(اس مضمون کا ائم کراۓ نے سرسید کا صرف یه مطلب 
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تھا که هر زمانه میں کوئی نه کوئی ایسا صاحب علم و عرفان 
شخص ضرور هو نا چاهش جو لوگوں کو سچے دین اسلام ی طرف 
رمتای کرتا رےے اور جو غلط عقائد اور غاط خیالات مذهب کے 
نام سے مسلانون میں پیدا هو گثر هی آن کا ازرله کرتا ره اور 
جو بری رسوم اور فضول توهات آن میں اسلام کے خلاف پهیل 
گئے هی آن کو دور کرتا رش - ب 

مگر مضمون کے شائم هو کے بعد سرسید کے حخالفین ے 
شور مایا که یھ دیکهو سرسید اب "نهد" بننے کا ڈول ڈال رھے. 
ہیں اور اسی لئے نہد کی ضرورت پر آنہوں ے به. مضمون شائع 
کیا ےے - ۱ 

لیکن حقیقت یه ےے که مرسید کا یه منشا نہیں تها - نه 
آهون نے اپنے آپ کو کبھی ”'جتہد“ جاناء نه کهلوایا » نه 
اس کی خواهش کی مگر آن کے معتقدبن (آن کے اشاره یا م‌ضی.. 
کے بغیر) آن کو مجتہد » بلکہ جدد اور امام لکھنے » تسلیم کرے 
اور ماننے لگے ۔ چنانچہ سرسید کے انتقال کے بعد آسی سال » یعی 
۱۸۹۸ ھی میں آن کے بعض مضامین کا جو مجموعه مولانا 
چد امام الدین گجراتی اور مولوی احمد بابا خدومی ے تب کیا 
آس کے سرورق پر آن کا نام اس طرح لکها هوا هم ”ملک کے 
جاں نثار ء مسلانوں کے عملی غمخوار » مصلح و رفارس.» مجتہد 
ہو جدد » پیشواه مات » امام وقت » اسلام کے عاشق صادق » قوم 
پر اپنا تن من دهن قربان کر دینے والم » جوادالددله » عارف 
جنگ آنریبل ڈاکٹر سرسید احمد خاں صاحب بهادر کے - سے - 
ایس ۔ آئی۔ایل - ایل - ڈی - ایف - آر - ایس بانتی مدرمة العلوم 
على گڑھ م‌حوم و مغفور عليه الرحمة ۔) (عد اساعیل پانی پتی) 
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ہے یت 


(از مقالات سرسید » صفحه ہم - ۳م ۱) 


فرض کرو که کونی شخص کسی ہے محبت رکھتا ہے ؛ هم 
اس سے سوال کر هی که : 

”تم اس ہے کیوں عبت رکھتے هو ؟ “ 

وه اس کا جواب دیتا ے که : 

”مرا بڑا محسن ےے ۔ اس نے بڑے مشکل مشکل وقتوں میں 
جھ پر احسان کۓ هی ۔ تنگی کے وقت روپیه سے مدد ی ۵ ۔ 
بماری کی حالت میں میری تمارداری ی ے: دوا دارو» علاج معالحه 
میں بڑی کوشش کی ے “ ۱ 
یا وه اس کا یوں جواب دیت! ے که : ۱ 

هم اور وه مدت تک ساتھ رش هی ے ء دن رات آپس میں 
اٹھناء پیٹھنا » کهانا » پینا ساتھ رها - روز روز کی ملاقات » 
بات چیت » هنسی مذاق ء دل لگی » مزاج کی باهمی موانقت کے 
سیب آپس میں دوسی و حبت هو گئی ہے “ 
یا وه کہتا هے که : 

جس فن کا جھ کو شوق ہے › امن فن کا اس کو بدرجه 
غایت کال ے۔ اس فن کے کال کے سبب جس کا ج ھکو شوق هه 
اس شخص ہے دلی عبت اور جانی دوستی هو گئی ے “ 


۲۰۳ 
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یا اس کا سبب وه یه بتلاتا هے که ء 
”وہ شخص نہایت خوبصورت ہے - اس کے حسن و جال ے 
میرے دل میں اس کی عبت بلکه اس کا عشق پیداکر دیا اھ“ 
پھر هم اس سے دوسرا سوال کرے ہیں اور کسی بزرگ 
کا بزرگان دین میں سے نام لیتے ہیں اور پوچهتر هی کد. 


وه جواب دیتا عے که: 


«هان کیون نہیں؟ “ 
تپ هم اس ہے کپتر .هی کہ : 

" وه بزرف تو تم سے کئی سو برس پھلے گزر: چکے ہیں - 
انہوں سے مم پر کوئی احسان نہیں کیا ۔ کسی مشکل کے وقت 
عهارت کام نہیں آۓے - کبھی تنگی کے وقت میں تم کو کچھ 
نہیں دیا۔ کبھی تمہاری تیارداری نہیں ک ۔ کبھی تمہاری 
دوا دارو اور علاج معااجة میں کوشش نہیں کی ۔ کبهی وه اور 
تم ساتھ نہیں رے۔ نه- کبھی ساتھ اٹھے بیٹھے » نھ کبهی آپس میں 
ملاقات بات چیت هونی » نه کبهی هنسی مذاق هوا » نه کبھی 
باهم مزاجی موافقت هون - جس فن کا تم کو شوق ے » وه اس کا 


نام بھی نہیں جانتے تھے ۔ نه تم نے ان کو دیکھا که ان کے' 


حسن و جال ے تم کو فریفته کر لیا هو ۔ پھر کیوں تم اس ہے 
محبت رکھتے هو “٩‏ 

اس سوال کا وه نهایت ناراض هوکر اور لال منه کر کے 
غصه بهری اواز ے جواب دیتا ے که ۱ 

” میاں ! وه بزرگان دین تھے - خدا کے هاد ان کا بڑا درجه 
سے ۔ وه دین داری میں یکاند وقت تھے۔ امان کامل ان کو نصیب 
تھا - دین میں سیب کے سردار تھے ۔ هم اس لئے آن ہے عبت 
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رکه هن “ 

اب میں بتاتا هون که یہی چهلی عبت عبت من حیث ا لدین 
ره جس کو مين حب ایمانی کہتا هون اور یہی غبت غیر مذهب 
سے رکھنی شرعاً منوع اور حرام » بلکه کفر ہے اوز پهلی حبت.؛ 
جس کو میں حب انسانی کہتا هویل شرعا منوع نہیں - ۔ دونون 
قسم کی عبت میں بالبداهت تفرقه و یڑ موجود ہے که ایک قسم 
کی عبت آن اسبابِ ظاهری کے باعث تھی جو بمقتضاۓ فطرت انسانی 
ایک کو دوسرے کے ساته پیدا هو جاۓ هن اور. دوسری" قسم 
ی عبت باوجود معدوم هویت ان ام اسباب ظاهری کے سن 
حیث الدیین تھی ۔ اب کون شخص بے جو ان دونود تسم ی 
حبت میں یز نہیں کر سکتا ؟ 

پس جن لوگوں کا یه خیال ہے که غیر مذهب والوں سے . 
سچی دوستی اور دلی محبت کرنا ممنوع ے ء یھ آن کی غلطی ہے - 
جو چیز که خدا تعاللی ے انسان کی فطرت میں بناف .هم وه برحق 
اور بالکل سچ ے - هم کو ام دوستوں سے خواه وه کسی مذهب 
کے هون » سچی دوسی اور دلی عبت رکهی اور برتی چاهش › 
مگر وه مام حبت اور دوسی حب انسانی کے درحه من هو نہ 
حب ایانی کے » کیونکه حب !انی بلا اتحاد مذهب ء بلکه 
بلا اتحاد مشرب هونی غیر ممکن ہے اور میں سمجھتا هون که بھی 
هدایت هم کو ہارے سچ چے مد هي اسلام ے کی ہے ۔ ۱ 

ما قصهة bs‏ خوانده اع 
از ما بجز حکایت مهر و وفا مپرس 
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مسائر متفقی 
(از ہذیی الاخلاق بابت یکم رمضان ۰م 


باوجود اتحاد قلبی کے پیارے مهدی کو هم ہے متعدد مسائل 
میں اختلاف ہے جیسا که هار پرچه جذیب الاخلاق کے ناظرین 
کو ان کی ریرون سے ظاهر هوا هوک مگر مفصله ذیل وه مسائل 
ہیں جن میں ممارے مخدوم مولوی ہہدی علی صاحب کو بھی 
هُم سے اتفاق ہے - شیطان کا منه کالا ء انشاء اللہ تعاللی آئند اور 
مسائل میں بھی بعد تحقیق و تدقیق وه متفق هون کے ۔ 

(,) لا تجریف فى الکتب الحقدسه الا معنویا (کتب مقدسه 
میں معنوی تحریف کے علاوه اور کوئی تحریف نہیں هونی) - 

(۲) لیس الاسترقاق ی الاسلام (اسلام میں لونڈی غلام 
نانا جائز نہیں) - ا ۱ ۱ 

(م) لا وجود للسموات جسانیا (آمانون کا جسانی وجود 
نہیں سے ) ۱ ۱ 
صرف حضرت ک قوم پر آیا تھا) ۔ 

(۵) الا جاع لیس بحجة (اجاع حجت نہیں ے) ۔ 

() التقلید لیس بواجب (نقلید واجب نہیں) - 

(ء) کل الناس مچتهدون لا نقسهم فیما لم پنصص ی الکتاب . 
والسنة (جن باتون کے متعلق کتاب اور سنت میں کونی نص موجود 


۳۹۹ 
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نہیں ان کے بارے میں هر شخص کو خود فیصله کرۓے پر 
اختیار ے) - ۱ 

(م) کل ما نزل من القرآن فهو ما بین الدنتین ( قرآن کرم 
جو کچھ نازل موا وه کتاب کی صورت میں هاره سای 
موجود ے) - : ۱ 

(و) ما نسخت تلاوة آيلا من آیات القرآن (قرآن کرم کی 
آئتوں مین سے کسی کی تلاوت منسوخ نہیں کی گئی) - ۱ 

(.) لیس النسخ ق القرآن (قرآن میں نسخ ہیں ره » یعنی 
قرآن کرم ی کوئی آبت منسوخ نہیں ے) - ۱ 

(۱,) لیس خلافة النبوة بعد النبی صلعم (رسول اللہ صلی اللہ 
علیه وسلم کے بعد خلافت نيوة نہیں ے) - 
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انگریزوں کے ساته کھانا پینا اسلامی 


( منقول از 7 رسالة احکام طعام اهل کتاب ۴ئ 


(عام طور پر اخبار کے ایڈیٹروں کو مفی » قاضی » طبیب » 
قانون دان غرض هر علم و فن کا ماهر سمجھ کر مختلف قسم کے 
ادی » علمی » سیاسی ۽ طبی ؛ صنعی » معاشری » اصلاحی اور مذهی 
سوالات لکھ کر آن کو بھیجتے رھے میں اور ایڈیٹر ہے توقع 
ر کهر هی که جو انداز میں اس سسشله کا شای اور کای 
جواب دے گا۔ سے لوگ پہلے بھی تھے ء اب بھی هی اور 
نده بھی هه ٭ رهی کے ۔ جب سرسید ہے اخبار سائنٹیفک سوسائی 
لی گڑھ سے جاری کیا تو حسب معمول آن کے پاس بھی |س قسم 
کے سوال اکثر آے رهم تھے اور سرسید آن کے جواب دیتے تھے 
جو اخبار میں چھپتے تھے ۔ چنانچه ایک تبه ایک صاحب ے یه 
دلچسپ سوال لکھ کر انہیں بهیجا که اگر دستر خوات پ رکوئی 

حرام چیز موجود نه هو تو کیا کسی , مسلان کے لئے یھ بات جائز 
ره که وه کسی انگریز کے ساتھ مل کر ایک هی دستر خوان 
پر کهانا کها لے ؟ ازروے شرع اس سوال کا جواب مکمل اور 
مدلل طور پر دیا حاه - (واضخ هو که اس وقبت 7 حرکت قطعاً 
حرام. سمجهی جاتی تھی اور اس ذعل کا مس‌تکب فورا کافر هو 
جاتا تھا ۔ ۱ ۱ 

اس سوال کا جواب سرسید ے اخبار, سائنٹیفک نوائی کے 
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حر ستمبر ددم رع کے پرچه میں دیا جس میں قرآن اور احادیث 
کے حوالے ہے اس اس کو ثابت کیا که اسلامی احکام آعضرت 
صلی اللہ عليه وصلم کے عمل اور صحایه کرام رضوان الہ علیهم 
اجمعین کے تعامل ہے یہ بات بالکل جائز اور مباح ہے .که اهل 
کتاب کے ساتھ کھاے پینے میں کوئی تامل اور پرهیز نہیں کرنا 
چاهش › بشرطیکہ سور , شراب یا اور کوئی ایسی چیز کھاۓ 
پر نھ هو جسے شریعت اسلام ے حرام کیا ےہ - سرسید ے اس 
آرٹیکل میں یه بھی لکها که انگریزود سے په شدید نفرت صرف 
عارۓ ملک کے نبایت دیندار مسلانوں ہے مخصوص .۵ » باق مام 
دنیا کے مسلان اس میں کوئی عیب اور نقص نہیں سمجھتے اور 
بلا تکلف انگریزود کے ساتھ کھاے پیتے هی ۔ 

جب سرسید کا یہ مضمون اخبار میں چھپل تو ایک صاحب بے 
لکھنؤ سے خط بهیجا جس مفی طد زا یه بات لکھی: که * میں آس 
دن کے دیکھنے کا نہایت مشتاق ہوں جب سرسید احمد خاد اہنے 
لکھنے پر عمل کر کے بھی دکھائیں اور عل‌الاعلان انگریزوں کے 
ساتھ بیٹھ کر کهانا کھائیں ۔ کیا میں امید کروں که سید احمد 
خان ایسا جرات آمرز قدم اٹھا کر اپنی ذات ہے اس باب میں ایک 
مونه قائم کرین گے“ اس چٹھی کا جو جواب سرسید ے اخبار 
میں دیا وه پڑھنے سے تعلق ر کهتا ۳ - آہوں نے لکھا ‏ میں 
اھ کو اس اش اوی کا کین اک سن کیرد 
میں پیدا هوا اور مره ۰ باپ دادا مسلان تھے ء بلکه میں ہے 
اپی لیاقت اور قابلیت کے مطابق خوب اچهی طرح تحقیق کر ے 
اور تمام معلومه مذاهپ ہے بوازنه اور مقابله کرے کے بعد جب 
اسلام کو سب ہے اعلی » جمده اور انضل پایا تو ایس قبول کیا - 
میں تقلیداً مذهب اسلام کو مام ادیان عالم میں بهترین نہیں سمجهتا 
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بلک تحقیقاً اے میں ۓ ایسا پایا ء اس لۓ آہے اختیار کر لیا ۔ اسی 
سچے اور بنرین مذهب ے مهم یه تعلیم دی هم که همیشه اور 
هر حال میں سچ بولو » جو کہو وهی کرو اور وهی کہو جو 
کرو - میرے نزدیک نہایت کمینه اور ہد ذات وه شخص .هه جو 
کہتا کچھ هو اور کرتا کچه هو اور اس سے بھی بد خت وه شخص 
ہے جو شریعت کے حکم عم با خبر هو اور پھر لوگوی کی شرم 
اور رسم و رواج کی لاج ہے یا ملامت کے خوف اور لعن طعن کر 
ڈر سے آس حکم کو بجا لاۓ میں تامل کرت - بھی وجه ے که 
میں کسی انگریز کی میز پر اس کے ساتھ کھاے میں کسی قسم کا 
کوئی پرهیز نہیں کرتا بشرطیکه میز پر شراب یا سور کا گوشت 
وغیرہ کوئی حرام چیز نه هو ۔ میرے اکر انگریز دوست میرے 
مہان هوة ہیں اور کی کی دن ٹھہرے ہیں ۔ اسی طرح میں 
بھی کبهی کبهی اپنے انگریز دوستوں کے هاں جاتا هود اور 
آن کے پاس ثهپرتا هون اور اس ام دوران قیام میں هم سب 
اکٹھے کهانا کهات هی ۔ جب خدا نے اپتے پاک کلام میں همیں۔ 
اس بات کی اجازت دی ہے تو پھر هم جهونی دنیا ی شرم کاکیوں 
لحاظاور خیال کریں “ - 


اس سوال و جواب کے بعد سرسید ے حسوس کیا که حا کم 
و حکوم کے تعلقات مضبوط اور مستحکم کرے اور انہیں خوش 
گوار بناۓے کے لئے ضروری ہے که اس مسئله پر سیر حاصل » مکمل 
اور مفصل بحث کی جاۓ چنانچه ہہ میں آنہوں ے ایک مبسوط 
اور مدلل مقاله اس موضوع پر احکام طعام اهل کتاب “ کے نام 
سے لکها - خوش قسمی ہے يھ مقاله خود سرسید کا شاعم کرده 
میری لائہریری میں موجود هم اور میں اس کو ذیل میں ناظرھن۔ 
کرام کی خدمت میں پیش کر رها هون ۔ اس مقاله میں سرسید 
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2 قرآنی آیات › احادیث نبوی اور فقمی روایات ہے اس بات کو 
ثابت کیا ھے که مسلانون کو انگریزوں کے ساته آن کے ھاتھ 
کا پکا هوااورآن کا ذبیحه آمی کے برتنون میں کهانا جائز ہے - 
صرف سور اور شراب حرام هه - اس مقاله میں آن مام شبہات کا 
مدلل جواب بھی دیا گیا ہے جن کی نا پر ھارے علاۓ کرام اهل 
کتاب کے ساته کھاے کو حرام قرار دیتے تھے ۔ مولانا حالی 
" حیات جاوید *" میں لکھتے ہیں که جب یه مقاله چهپا تو 
هندوستان کے عوام اور خواص می بڑا شور ا - فورا سرسید کے 
کافر » م‌تد اور کرسثان هو جاۓ کا فتوول طمطراق کے ساته تیار 
کیا گیا جس میں ان کے بائیکاٹ کا حکم. دیا گیا اور بڑے زور 
ہے اعلان کیا گیا که کوئی مسلان اور مومن نه سید احمد خاں 
ہے بات چیت کرے › نھ اس سے تعلق اور واسطه رکھے > نھ اس 
> ساته کهاه امش - مگر بقول سرسید وه سب باتیں ایسی تھیں 
جیسے آندهی کا ایک بگوله اٹھاء خاک آژی اور پھر مطلع صاف 
فو گا ۱ (د اساعیل پانی پتی) 


مر OR‏ 6 ۵ ہے ہے ۸ سس یس ۸۵ مر رو۸ و ۸ و ۸ 


امد هه ای وع ۷۵ سيين رسو سم 
2 7 
مور و ۸ AZ‏ ۸ | ۳ وس اس ۸ ۸ہ مس وریی و و و 0-2 


7 7 ۸ ۳۷ 2 ۸ رو م مه یے ۸ م و ۸ 
ر تن و ان ا oT‏ سبجون هب 
چم و 2 و 
واوا و السلام على رسو له محمد خاتم 
1 سم ياء و الحر 027 سن رحمہ+ه للعا دمون ال يمن 
ھداناالی صراط مستقيم و جعل لنا الدین 
ډسرا ولا عسراحیث قال عليه السلا م ان الدین 
يسر » ولا رهبانیدهاق الا سلاام و على اله و 
صح ابه و اتباعه و امتەأاجمعين سیما ع.لی | لذ ين 
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جاھدوافی اشاعة مسائل دين التیمَ الحثیفیية 
السمحة ولا یخافون لومة لا دم و است‌حتوا على 
ڈالک فرعةبعدفرجحة٭۔ 

(ترجمه) ساری تعریف اللہ هی کے لئے .هه جس نے اٹھایا 
ان پڑھوں میں ایک رسول آن هی میں ہے » پڑھتا بے آن کے پاس 
اس ی آیتی اور آن کو سنوارتا ے اور سکھاتا .هی کتاب اور 
عقلمندی اور اگرچھ وه اس سے پہلے بڑے بھلاوے میں تھے اور 
درود اور سلام ھووے اس کے رسول پر جو عد ہیں ختم کردیا 
جنہوں ے پیغمبروں اور رسولون کو رحمت ہیں ام عالم کے لے 
جو لے چلے هم کو سیدهی راہ اور کیا هارمه لے دین کو آسان 
نه مخت مشکل » کیونکه فرمایا رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سام ے 
که دین ے شک آسان سے اور نہیں ے بڑی پرهیزکاری کی سختی 
سہنا اور هر چیز سے پرهیز کرنا دنیا ی تمام چیزوں کو چھوڑ 
بیٹھنا اسلام میں اور آن ی اولاد اور ان کے باروں اور ان کے پیرووں 
اور آن کی امت کے لوگوں پر سب پر رحمت هو خصوا آن پر 
جنہوں 2 آن کے دین کے مسائل پھیلانے می کوشش کی جو دین 
که نہایت مضبوط اور سیدھا اور آسان ےے اور نه ڈرے ملامت 
کرےے والے ی.ملامت ہے اور اس بات پر مستحق ھوے خوشی پر 
خوشی کہ - 

اما بعد چونکه اس زمانه میں در باب اباحت طعام اهل کتاب 
کے نہایت گفتگو هو رهی ہے اور هندوستان کے سلان جنہوں .2 
هزارون رسمیں مندوؤں کی اختیار کر لی ہیں اس کو نہایت هی 
برا جانتم هی اور جو شخص آس کو مباح کم یا آس کے کھاے 
کا م‌تکب هو ]س کو کافر یا کرٹٹان یا مسلانوں کے گروہ سے 
خارج یا ایک بہت بڑے اس قبیح کا مرتکٹی سمجھتے هی اور 
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هزارون .طرح ہے زبان طعن و تشنیع آس پر دراز کرت ہیں اور 
گذاه‌کار هو هین » اس لۓ یه ایک ختصر رساله درباب احکام طعام 
اهل کتاب کے لکها ے با نام رکھا تھے » تاکه مبسلان 
بھائی اپنے ٭سل|ن بھائیوں پر بدگانی کرت اور برا بھلا کہنے سے 
باز آویں اور گناہ میں پڑے سے مفوظ رهی - ۱ 

. جانا چاهش که طعام امل کتاب بشرطیکه حر مار شرعیه 
میں سے نه هو › مسلانوں کے لۓ حلال اور اور درمت اور آس کا . 
کھانا جائز و مباح ے » خواه هم آن کا بهیجا ہوا اور اہیں کا 
پکایا هوا اپنے گھر کھاویں » خواہ آن کے هان جا کر کھاویں - 
خواه هم اکیلے کھاویں » خواه هم اور اهل کتاب ایک جگه ساتھ: 
'بیٹھ کر که‌ائی اور وه کهانا قسم لحوم. طیبه سے هو یا از فم 
حبوب و شیربی سے ۔ ۹ 


مه هام وا پچ Sor‏ ےہ ء و 


قال اله تعاالی الیوم احل لکم الطیبات 


ر حر مھ پچ هر و و َ‫ را و 
و طعامالذین اوتوا الکتاب جل اكم و طما سکم 
f‏ ےوہ 
حل لهم ۔ 


(ترجمه) فرمایا اللہ تعاللی نے آج 07 کی ارف ۳ 
سب پاکیزہ چیزیی اور کهانا آن ار گوں کا جن ن کو کتاب دی 
ی هه » حلال سے تمہارے له کے اور کھانا #بارا حلال ہے آن. 
لر ۱ 

وق التر مذی سشثلت النبی صلی اہ عليه و سام عن طعام 
النصارئ نقال لا يتخلجن فى صدرک طعام ضارعت النصرانية 
اللى اخر الحديث و قال التر مذى و العمل عللی هذ | عند اهل 
العام من الرخصه نى طعام اهل الکتاب ۔ 
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(ترححه) ”اور ترمذی میں بلب سے روایت ھے که پوچها" 
میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم سے حکم طعام تصارعل کا 
تو فرمایا که نه خلجان ذالر تیوه مینه میں (یعی دل میں) 
کوئی کهانا - کیا مشایه هوگیا تو صرانی لوگوں کے ساچ اور 
کہا عے ترمذی نے اور عمل_ه اسی حدیث پر سب اهل علم .رک 
نزدیک رخصت اور اجازت کا کھاے میں اهل کتاب کے “ ۔ 

و ق العا لمگیر ی لا باس لطقام الیهو د و النصا ر ول 
کله من الذ با ثح و غرھا۔ 

(ترجمه) " اور فتادیل عالمگیری میں کے نہیں کچھ مضائقه 
کهاره مود اور نصارول اک سب قسم کے کھاۓ میں ذبیحه اور 
آس کے سوا “ ۔ 

و ق فتح المنان ق تا يد مذ هب النعمان و عن على قال 
لا باس بطعام | لمجوس انماعن ذ با حهم رواہ ا لبیهتی - 

(ترجمه) " اور کتاب فتح منان میں ے که کچھ مضائته 
نہیں ھے جوسون کے کھانے میں جو کچھ منع کیا ه وه آن کا 
ذپیحه ے ؟*- 

اس آیت اور حدیث سے اور فقه ی روایتون ہے ثابت هوا 
که طعام ال کتاب هم" کو حلال اور جائز _ه اور جو شم که 
در امل حلال هه وه کسی کی بهرجی ہوئىی هو اور کسی کی 
پکائی موئی هو حرام یا ناجائز نہیں ەوسکی -.خود جناب رسول اللہ 
صلی اللہ علیه و سلم ے بهودیون کے ھان کا پکا هوا کهانا تناول 
فرمایا ے - 

ی المشکو اة عن جابران بهو ديه سمت شا: ثم اهد تھا 
| لرسو ل اللہ صلی اللہ عليه وسلم فاخذ رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
إلذراع فا أكل منما و کل رهط من اصحابه الى ا خر الحد یث رو اه 
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ابو داود و الدارمی۔ 


(ترجمه) مشکوۃ نہیں جابر ے روایت که ایک پہودی 
عووت ے بکری کے گوشت میں زهر ملا دیا اور پھر تحفه بهیجا 
رسول خدا صلی اللہ عليه وسام کے لئے - سو لیا حضرت ے اور 
آس میں ہے کھایا اور آپ کے چند اصحاب ے بھی کھایا ۔ روایت 
کیا اس حدیث کو ابو داود اور دارمی ے »* - 


اور حلال چی زکو اگر ایک جکه بیٹھکرمسلان اور مش رک بھی. 


چه جاۓ که اهل کتاب کھاویں تو وہ چیز حرام اور ناجائز نہیں 
هو جانی - رسول اللہ صلی القہ علیہ و سلم 2 کافروں کو بھی 
اپنے ساتھ بٹھا کر کھلایا ے - 

ق مطا لب المو منین ر وی ان النبی صلی | لته غه و 
کان یاکل فاتاه کافر فقال اکل معک یا د فقال نعم الل 
آخر ما قال و میاأی ذ کره- 

(ترجمه) * مطالب المومتین میں روابت ہے که نی صلی انتہ 
علیه و سلم کها رے تھے که ایک کافر آیا اور کہا که مین 
آپکے ساته کهاژن ۱ معد ! آپ ۓ فرمایا که ها - آخر اس کلام 
کے کہا اور قریب هی که ذکر اس کا آنا اع ۔ “ 

اور حلال چیز کو اگر مسلان اور ال کتاب یا کوئی کافر 
ایک رکای میں کھاویں یا ایک کا جھوٹا دوسرا کھاوے » بشرطیکه 
کھاۓ کے وقت ان کا هاته یا منه شراب میں یا اور کسی حرام 
چیز میں آلوده نہ هو » تو بھی آس چیز کا کھانا حلال و جائزے » 
کیونکه هم مسلانون کے مذهب میں یه مسئلہ مسلم الثبوت ه 
سور الا نسان طاهر یعنی جھوٹا آدمی کا پاک ے - 

سثل موا شاه عبدالعز یز المحد ث الدهلوی رحمة اللہ عليه 
عن هذا فا فتلی بچو ازه کما هو مذکور ق فتاو اه و عبار ته هذ۱- 
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وک من المشرکین و المواكله مع 
الا نگر یز علی سفر تهم و فی او انیتہم ان کان مع ظهور منکر 
كا لخمر و .الخنز ير و اوانی الذهب والفضة و التاطخ 
بالنجاسات كاحشاء البقر: و غيرها و زمزمة المجوس 
حرام وان كانت الانية اللّی با کل فيها المسلم خالية عن 
" النجاسه لان ذالک مشا رکه مغهم ق شعائرهم و ان غلا 
عن هذه | لمقاصد فهو مبا ح بشر ط الطهار ة - انتهیی کلامه -. 

(ترجمه) پوچها گیا شاه عبد العزیز محدث دهلوی ہے اس 
کا فتوعل (,) تو فتوعل دیا آس ے آس کے جائز هوة کا جیسا 
که یه فتوول موجود ےے آن کے فتاویٰ میں اور جو عبارت اس 
کی هه آس کا ترجمه یہ ےہ :- ۱ 
۱ ”اور حکم طعام کفار مشر کین کا اور جکم کهان کا ساته 
انگریزوں کے دسترخوان پر اور آن کے برتنوں ہیں یہ ہے که اکر 
ھووے ساتھ ظہور کسی برائی کے مانند شراب یا سور کے اور 
" برتن سوۓ اور چاندی کے اور آلودگی کے ساتھ نجاست جیسا که 
اوجھ گاۓ وغیرہ کا اور زمزمه جوس که تو حرام عے اگرچه 
هووه وہ برتن که جس میں مسلان کھاتا ہے خالی نجاست ہے 
کیونکه یہ شرکت سے آن کے شعار میں اور اگر خالی هووه 
آن برائیوں عم تو مباح سے بشرط پاک هوره کے “ 

غرض که اهل کتاب کے ہاں کا کهانا کھاے میں اور آن 
کے ساتھ ایک جکه بیٹھ کر کھاۓ میں کوئی محظور شرعی نہیں » 
نی نفسه جلال و مباح ے - اب باق رها عدم جواز اغیره » چناجه 

( ,) اس رساله میں جہاں کہیں جناب مولوی شاه عبد الءزیز صاحب 


کے فتوول کا ذکر هم آس فتوے کی نقل هم کو جناب خواجه جد ولی اللہ 
۰ صاحب غازی پوری"سر رشته دار کاکٹری بنارس ے صمت فرمانی ے - 
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اب هم آن 2ا کون کر مب هندوستان کے سلإانان 

متشببین بالهنود طعام اهل کتاب کو آن ے ساته مواکلت کو 
ناجائز بثارة ہیں رفع کرے ہیں ۔ و با التوفیق - 

الثبهه الاوللی (هلا شبه) بعض لوگ کہتے ہیں که 
زمانه حال کے انگریز اهل کتاب میں داخ نہیں ہیں ء اس لئے 
که اس زمانه کے انگریز ابی کتاب پر نہیں چلتے اور آس کے 
حکموں کو نہیں مانتے » تین خدا بناے هی اور جو اصلی کتابی 
توریت و انجیل کی تھیں آن کو بدل ڈالاے ء پھر به لوگ کس 
طرح اهل کتاب هو سکتے ھیں؟ ۔ 

مگر یه سمجھ صحیح نہیں ے؛ اس لئےکه یه بات هر کوئی 
جانتا ے که تمام قرآن محید میں اول ہے آخر تک اور مام حدیثوں 
میں جہاں کہیں لفظ اهل کتاب کا آیا ے آس سے بیود اور 
نصاری ماد هی اور اس آیت میں بھی جو لفظ الذین او توا 
مد می وھ و ہہ ی ۔ چناغچه 
7چ- - 

"و يعم | دا اوتوالکتاب الیھود والنصاریٰ“ 

(ترجمه) ”اور عام یں وه لوگ جن کو کتاب دی گی 
اور وه هود اور نصاریل هی “ 

علاوه اس کے بہت صاف بات یہ هم که حضرت موسیل ی 
امت پر توریت اور حضرت عیسو ی امت پر انیل اتری تھی ۔ 
پھر جو لوگ اپنے تئیں حضرت موسول " یا حضرت عیسلی " ی. 
امت ہیں سمجھتے هی یا ان کا تابع جانتے هس اور اہنے قئیں . 
یہودی یا عیسائی کہتے هی» گو ان کے افعال اور عقائد کیسے:می 
هون وه انہیں میں داخل هی جن پر کتاب اتری تھی » جیسے که 
هم مسلانون میں بہت سے فرقے هی » یہاں تک که ایک دوسرے 
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کو کافر بتانا هه اور وه سب اپ تئیں پیغمر خدا صلی اللہ 
علیه وسلم کی امت میں سمجھتے هی - پس تمام فرم اهل الترآن 
هیی» یعنی ان پر قرآن اترا ے - آن میں ےکسی فرق هکو باوجود 
. اس قدر اختلاف افعال و عقائد کے کوئی شخص یه نہیں کمه سکتا 
که وه اھل قرآن نہیں هی ۔ اسی طرح تام مبود و نصاریل گو ان 
کے افعال کت هی هون ؛ اهل کتاب هو عم خارج 
ایم کے و 

" علاوه اس کے ایک اور بات غور تی اور سمجھنے ی 
ے کہ خدا تعا(! ہی قرآن. محید میں یہود اور نصاریٰ دونوں کا ذکر 
فرماتا هم اور جس قدر عیب اور برائیان که حال کے یہود و نصاریٰ 
میں اب موجود هی وه سب بیان فرمائی هبی - 

چنانچه پودیون کی نست فرمایا ۵ : 


م م م .2 S9 IAS‏ رم و ۸ ط۶ط 


و الی.هود ع.زیرن ابن لہ (اور کہا جود ۳۳ 


عزیر پیٹا ھے الله 6( 
اور یہودو نصاری کے حق میں درہاب تحریف کے فرمایا .هر 


م ین ۵ ھر مه مر مر مره و 


د که ۶ -<-ر اكام عن نے (پهر 2 هس کلمون کو 


١٠٠۳۷۶ ہج‎ 


نی مگھ سے )ان 


Sugar,‏ ۸ م ےم ٴ و دم م 


ادر یه بھی فرمایا که ۰ فویل ( .لین یکتیون ۱ لک 


7 
Ar‏ ۸ فو اس ۷ ۸ ۸ ۱ مه مر و ۸ 


باید یوم ہم دقولون هذا من عند اله ليش تر وا به 
ہی ۰7 24 7 £  .‏ م 1 


تما قلاا (خرایی هه آن کی جو لکھتے هی کتاب اپنے هاته 
2097 هی که یه اللہ کے پاس سے .هه تاکه لیویی اس پر 
مول تھوڑا) ۔ 
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اور نصاریل کے حق میں درباب آن کے اعتقاد تثلیت کے 
حضرت عیسلی کو خاطب کر کے فرمایا :- 


۸ هر مهررر رھ۸رقھے۔ 5 و ۵ ۵ ر هیر امه 
یا عیسلی | بن مریمء انت قلت للناس اتخذ وی و امی الهین 
۸ و ۸ ۱ بم ر وړوار رر e‏ و 


7 


A‏ ام 8 قوف مره مر SN, PRN‏ مر ۸۵ ره ام هر م ۵ ره م 6 م 


ان کنت قلته فقد علته - تعلم ماق نفسی ولا اعلم ماق نفسک- انک 
7 م ۶ و فقو وم ور و aA e‏ 7 وو هم ی 
2 ۲ 


۳ ۶9 عة ر بی م۸ ھ 77 ی وه و ۸ و ہر ۸۸6 9 ۵ رم 

٤ 0‏ 09 کا را ہت 0۳ 
ری و ربکم و کنت علیهم شهیدا مادمت فیہم فلما تو فیتنی کنت 
۳ - ۳ م 


ی 
مهم م م ح مه ھ ہ مه و م وی مه مگ م ۸ A‏ ی وه ass‏ 


انت | لرقیب علیهم و انت على کل شیی شهید - ان تعذ بهم غانوم 
عبادک و ان تنٹر لهم فانک انت العزیز الحکیم ۔ 

(ترجمه) ”اے عیسلی مریم کے بیش ! کیا تو ے 
کہا لوگوں کو که هبراژ مجھ کو اور میری مان کو دو 
معبود سواۓ اللہ کے تو بولا پاک ه تو ۔ جھ کو نہیں لائق 
تھا که وه کہوں جو جھ ےکہنا نہ تھا ۔ اگر میں نے یھ کہا هو 
کا نو مجھ کو معلوم هو گا - تو جانتا ہے میرے جی کی اور میں 
نہیں جانتا تبره جی کی ۔تو هی جانتا ے چهپی بات - میں ے 
نہیں کہا ان کو مگر جو تو ے حکم کیا که بندی کرو اللہ ی 
جو رب ے میرا اور "مہارا اور میں آن ہے خبردار تھا جب تک 
میں آن میں رها - پھر جب تو ے ھے وفات دی تو ھی ے خہر 
رکھتا آن کی اور هر چیز سے خبردار ے ۔ اگر تو آن کو عذاب 
کرے تو بندے هی تیرے اور اگر آن کو مغاف کر ده تو 
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تو عے زبردست : جکمت والا»* 
اور اسی باب میں ایک جگه یه فرمایا ھےر: 


مره مر 6 هر م وه 5 ام م ۵ 7ا 2 ۸^ 8 f <S‏ 
د کقر الذین قا لوا ان ا لته ثالث ثلثة - ومامن اله الا اله 
2 7 ۶ ‫ 7 


ی ہے AINA‏ م5 فو ماد 6 پ لے 2 ی 
و احدو ان لم ینتهوا عما يقو لون لیمسن الذین کقر و امنهم عداب 
fa,‏ 1 

(ترجمه) بیشک کافر ہوئے جنہوں نے کہا اه ہے تین ہیں کا 
ایک اور بندگ کسی کو نہیں مگر ایک معبود کو اور اگر نہ 
چھوڑیں کے جو بات کہتے هی » البته جو آن میں منکر هی 
ہاویں گے دکھ کی مار“ 


اور اسی باب میں ایک اور جکه اس طرح پر فرمایا : 
A ASR, ٦ ۳‏ مه وه مر ره هه ےے 1 AS‏ 


م 
یا اهل | لکتاب لا تغلواق دینکم و لا تقولوا على اللہ سیف 
_ م kz 2 7 o‏ رم ۱ rr72‏ ہ۱۱۸ cans‏ 


۳ 5 ۳ 0 
۱ 7 َ‫ ۳ 
۱ 4 م۱ و | م وو م م رهم عم مارگ AEG 2۸ ADR‏ 
سس ۲ ۰۰ ۶دی | ۰« ۰ 
م 7 »> 2 2 ۱ ۹ 7 ۱ 
6 , اه 5۱ م 8 و رو AL‏ وه + رف Df,‏ ۸ ۸ ا 


انیا اله اله واحد ۔ مبحنه ان یکون لهولد له ماق ا لسموات 
۳ َ‫ 7 
۸ , ۸ ےا 


z2‏ ,۸ ۸ و 
و ماق الارض وکئی باللہ و کیلا ۔ 
ترجمه ” اے کتاب والو ! مت مبالغه کرو اپنے دين 1 
بات میں اور مث بولو اللہ کے حق میں سکر بات مق مسح کو 
۰ ۰ ۱ 
ے عیسلی مریم کا بیٹا رسول .هه اللہ, کا اور آس کا کلام جو ل 
دیا مریم کی طرف اور روح ہے آس کے هان کی ۔ سو مانو الله کو 
5 7 ۳ 25 ط 
اور اس کے رسولوں کو اور نه بتاؤ اس کو تین ۔ یه بات چھوڑو 
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که بھلا هو مہارا ۔ اہ جو ےے سو ایک معبود ره ۔ اس لائق 
نہیں که آسن کی اولاد هو - اسی کاے جو کچھ آسان اور زمین میں 
سے اور القہ بس ہے کام بناۓ والا“ 

اور نصاریٰ کے حق میں حضرت عیسلی کو خدا کہنے ی 
نسبت خدا سو میٹ 

مه و رم AA‏ م 8 ار ر هار SIA SQ‏ مارم م م م 

قد کر لین لوا ان الہ هو السیح این مریم و ال 
السیح یا بی اسرائیل اعبد و ار ی ور کم 

(ترجمه) بیشک کافر هورهٌ جنهون نے کہا الہ وهی سے 
مسیح میم کا بیٹا اور مسیح ے کہا ے2 که اه بی اسرائیل 
بندی کرو اللہ ی جو رب سے میرا اور مهارا - 

اور ان _کے شراب پینے اور سور کھاے کا ذکر بہت سی 
حدیئون میں موحود ے )> چنانچہ اہو داؤد میں جو حدیث آنیته امل 
الکتاب کی ه اس میں ہے 

۱ 

هم یشربون الخمرویطبخون فى انیتهم الخنزیر 

(ترجمه) وه لوگ پیتے هس شراب اور پکاے هین اپنے بر تنوده 
میں سور 

غرض که جو جو کچه افعال و عقائد زمانه حال کے نصارول کے 
هی وه سب اس وقت کے نصاریل کے بھی تھے اور باوجود ان 
سب باتوں کے الله تعاالی ے ان کو اهل کتاب فرمایا ے » علی 
اور اس پر بھی ان کو اهل کتاب که کر حاطب کیا سے - 
وس زمانه حال کے نصارعل باوجود ان مام افعال اور عقائد کے 
جو وه ر که هی اهل کتاب مین داخل هین ء بلکه زمانه حال کے 
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بعض فرقے نصاریٰ کے جیسے پروٹسٹنٹ آس زمانه کے نصارعل سے بہت 
اچھے ہیں ۔ آس زانه کے اکثر نصاریٰ رومن کیتھولک تھے ۔ 
صلیب کو اور حضرت عیسلی علیه السلام کی مورت کو پوجتے 
تھے - پروٹسٹنٹ ایسا نہیں کرت اور بعض فرقے عیسائیوں کے اب 
ایس هین جو موحد ہیں اور وه فرقه جو یونی ٹیزین کے نام ہے 
مشہور ے اور جو ایک خدا مانتا ے اور حضرت عیسلی عليه 
السلام کو نی مانتا ہے آن کے عقائد میں اور مسلانون کے عقائد 
میں نسبت نبوت حضرت عیسلی عليه السلام کے ذرا فرق نہیں ۔ 

علاوه اس کے ہارے ہاں کے فقہاء نے انہیں نصاری کے 
ذبیحه کو حلال بتایا ے جو تثلیث کے قائل هی اور صاف اس ی 
تصریح کردی ے که اگر نصاریل .وقت ذبح کے بتصریح کہیں 
بسم اللہ الذی ثالث ثلاثه (یعبی باته نام آس ال کے که وه تیسرا 
ے تین میں کا) تو وء ذبیحه حرام ورنه حلال چناغچه فتاوعل 
عالمگیری کے کتاب الذبائح میں لکها ہے : 

ادانص بسم اله الذی هو ثالث ثلاثه فلا يحل 
و اما اذا سمع منه انه یسی المسيح عليه ااسلام و حده او 
سمی اللہ سبحا نه و سمی المسیح لا يؤکل ذ بیحته “ - 

(ترجمه) مگر جب ظاهر کیا پس کہا ذبح هم بنام آس 
الله کے وه که تیسرا ے تین میں کا تو نہیں حلال ے پر جب که 
سنا جاوے که آس ے صرف مسیح عليه السلام کا نام ليا يا اللہ 
سبحانه اور مسیح کام نام لیا تو نه کھایا جاوے ذبیحه آس کا۔ 

پس اگر به سیب عقیدہ تثلیث کے نصارعل مشر کود مین داخل 
هو تو کیو نک ۴ن اذہ علال عوکا د 

ا لشبهة الثانية (دوسرا شبه) طعام کے لفظ میں گوشت اور 
ذبیحه کیونگر داخل ے - . 
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بلا شبه داخل ھے اس لئے که طعام کے معنی لغت میں‌گیھوں کے 
اور مام کھاے کے هی گوشت هو یا غله هو » مگر اهل کتاب کے 
غله میں اور آن کے پاس جو گوشت هو آس کے حلال هون میں 
تو کچھ شبه تھا هی نہیں بلکه اگر شبه تھا'تو اس بات میں شبه تھا ` 
که جس حلال جانور کو اهل کتاب نے مڑی کیا هو آس کا 
گوشت بھی حلال ے یا نہیں اوز آیت و طعام الذ بن 
او توا الکتاب (اور کهانا آن کا جو ده گم ہیں کتاب) 
آسی ی حلت کے لۓ نازل هونی تھی اس لئے تام مفسرین نے طعام 
کے معی اھل کتاب کے ذبائح اور تمام کھاۓ کی چیزیں لی ھی ۔ 
چنانچہ تفسیر کشاف میں لکھا ے : 

و طعام الذ ين او توا الکتاب قیل هوذبائحعم و قیل 
جمیم مطاعهم و یستوی ق ذالک جمیع النصاری - 

(ترجمه) اور کھانا ان لوگوں کا جن کو دی گی کاب 
کہا کا ره که وه (یعنیٰ کهانا) ذبانح آن کا ے اور کہا گیا عے 
ممام کھاۓ آن کے برابر هس اس حکم میں سب تصارول ۔ ' 

اور تسیر نیشاپوری میں ے › و طعام الذ ین اوتوا الکتاب 
حل لكم الا کثرون علی ان المراد بالطعام الذبائح لان 
ماقبل الا یه ق بيان الصید و الذ بائح و لان‌ما ہوی 
الصید و الذ با نح محلله قبل ان كانت لا هل | لکتاب 
و بعد ان صارت لهم فلا تبقلی لتخصیصها لا هل | لکتا پ 
فا ثدة و عن بعض ائمة السر به ان الھراد هو الخبز 
و ا لفاکهة و ما لا یحتاج مته اللی الزكواة و قیل انه 
ع المطعو مات - ۱ 

(ترجمه) اور کهانا ان کا جن کو دیگئی ے کتاب حلال ہے 
واسطے تمہارے ۔ اکثر علاء اس پر متفق ہیں که مراد طعام سے 
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ذبائح ہے اس لئے وہ آیت جو اس آیت . سے پہلے ہے بیچ بیان 
شکار کے اور ذبائح کے سے اور اس لثم که سب چیزیں سواۓ 
شکار اور ذبائح کے حلال کی گی ہیں پھلے اس کے که ھوویں وه 
اھل کتاب کی اور بعد اس کے کہ ھوگئین آن کی ۔ پس نه باق رها 
واسطے خاص کرے آن کے کے اهل کتاب کے لۓ کچھ فائدہ 
اور بعض ائمہ سے روایت .که سراس میں ده ے که مراد طعام* 
سے صرف روٹی اور میوه اور وه چیز هے که حاجت آن کے ذبح ی 
نہیں سے اور یه بھی کہا گیا سے که ماد طعام ہے سب کھاۓ 
کی چیزیں هی ۔ 


اور تفسیر بیضاوی میں ے: ہی پ ہو ا سس 


. حل لکم یتناول الذبائح وغم رھما۔ہ 


(ترجمه) اور کهانا آن لوگون کا که جن کو دی گی 
ا ۱ 

اور تفسیر معالم ده : وطعام‌الذین اوتوا الکتاب 
حل لکم يريد ذبائح الیهود و النصارول - 

(ترجمه) اور کهانا ان لوگود کا جن کو دی گئی کتاب 
حلال سے تمہارے لش ماد هه ذبانح بهود اور نصاریٰ ک. - 

غرض که طعام کے لفظ میں ذبائح اور وه گوشت جو زکواة 
سے حاصل هوا هو اور هر قسم کا کهانا داخل .هه - 

الشبهة الثالثة (تیسرا شبه) بعض لوگ ذبیحه میں شبه کر 2 
هي اور یه بات کہتے ہیں که ذبح سے جانور آس وقت حلال 
هوتا ے جس وقت که آسی طرح پر ذبح کیا جاه که جس طور 
پر مسلانون کے بان ذبح هوتا .هم اور انگریزون کے هال جو 

شت هوتا ے یه بات معلوم نہیں هوتی هه که آس کو ذبح بھی 
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کیا ے یا نہیں » کیونکه اکثر انگریز جانور کو بغیر ذبح کش 
هو گردن مروژ کر با سر توژ کر مار ڈالتے هی اور اگر ذبح 
کیا هو تو یھ نہیں معلوم دوتا که آس کو موافق قاعده مسلانون 
کے ذبح کیا ے یا نهی اور اگر موافق قاعده مسلانون کے بھی 
ذبح کیا هو تو کسی اهل کتاب نے ذبح کیا ے یا نہیں کیونکه 
انگریزون کے یہاں اس بات کی بهی کچھ احتیاط نہیں که جانو رکو 
اهل کتاب هی مار - ۱ 
01009.00 دیتے هي ۔ اول تو 
یه صورت سے که هندوستان میں اس شبه کو پیش کرنا ے جا هه 
اس لئے که وهی قصائی اور وهی: ذباح جو هارت. کھاۓ کے لئے 
جانور ذبح کرے هی وهی انگریزون کے یہاں ذبح کیا هوا گوشت 
دیتے هی اور اگر یھ نہ هو تو بھی اس قسم کا شبه کرنا توهات 
میں داخل ہے » کیونکه طعام اهل کتاب کا بنص صریح خدا تعاللی 
ره هم پر حلال کردیا ے اور یه بات که وه ذبح هوا ه یا نہیں 
اس مشتبه ے اور اصول کا مسئله ے که یقین شبه . سے زائل 
نہیں هوتا - ۱ ۱ 
علاوه اس کے ابو داؤد مق باب اللحم لا یدری اذکراسم اللہ 
علیه ام لا (باب آس گوشت کا که معلوم نہ هو که آس پر نام 
خدا ذ کر هوا ی یا نہیں)میں حضرت عاشه ہے یه حدیث م ذکور ہے: 
انهم قا لو ا یار سو ل ا لته ان قو ما حدپئو اعمد مجاهليه یا تو ننا 
بلحما ن لا ند ر ی اذ کر و ا اسم اله علیها ام لم یذ کرو | انائل 
منها فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم سموا اللہ و کلوا - 
(ترجمه) * آنهون ے کہا یا رسول اللہ ! جو لوگ که نے 
عہد وال هی ساتھ جاهلیت کے (یعتی ابهی مسلان هو هیی) 
لاۓ هی گوشت هم نہیں جانتم هيی که آس پر الہ کا نام آنہوں 
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ہے لیا ہے یا نہیں » آیا کهائیی هم وه گوشت تو نرمایا زسول الته 
صلی اللہ علیه و سلم ۓ آس پر اللہ کا نام لو اور کھاؤ “ - 

اگرچه یه حدیث نو مسلموں کے باب میں ہے لیکن حبکه 
ام لکتاب کا ذبح کیا هوا گوشت کهانا ایسا هی درست ہے جیساکه 
مسلمان کا تو آس وقت اس بات کے نھ معلوم هو ہے که آیا 
,عوجب قاعدے کے ذبح هوا هی یا نہیں اس کا کهانا ناجائز 
07-272 

ق | لعالمگیر ی لا باس بطعام الیھود و ال نصار عل کله 
من الذ با ح و غير ها و فيه | نما تؤکل ذ بیحة الكتاي اذا لم 
یشهد ذ بحه و لم یسمع منه شیثی او شهد و سمع مته تسمية انته 
تعا ایی وحده لا نه اذ ا لم سمع مته شیتا عمل عایی انه قد سمی اللہ 
تعا لی تحسینا للظن به کہا با لمسلم - ۱ 

(ترچمه) * عالمگیری میں ےے کچھ مضائته نہیں طعام میں 
یہود اور نصاریی کے سب قسم کے کھاے میں ذبائح یا غبر ذبائح 
اور ءالمگیری میں ے کھایا جاو ے ذبیحه کتایی کا آس وقت بھی 
که نھ موجود هون آس کے ذبح کے وقت اور نه سنا ہو آس سے 
کچھ یا موجود هون آس وقت اور سنا گیا هو آس سے نام لینا 
اللہ هی کا » کیونکه جب نه سنا گیا هو آس :سے کچھ تو حمل 
کریں گے که آس نے بیشک الہ کا تام نیا به سبب حسن ظن کے 
ساتھ آس کتایی کے جیسا که مسلان کے ساتھ چاهش ۴ ۔ ا 

دوسری صورت یه ھے که اهل کتاب کا ذبیحه ھارے لئے 
خدا تعاللی ے حلال کیاے - پس جس طرح که آن کے نزدیک اور 
بس مین تور 6( ۳: دوت وی اکا دیس د 
اور آسی کا کهانا هم مسلانون کو حلال ہے » یہاں تک که اگر 
اھل کتاب کسی جانور ی گردن توژ کر مار ڈالنا یا سر پهاژ کر 
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مار ڈالنا زکاة سمجھتے هون تو ہم مسلانوں کو آسی کا کھانا 
05 ۱ 

سب ے اول اور بہت بڑی سند اس بات کے لئے ابو داؤد 
1 حدیث ہے باب ذبا ئح اهل کتاب میں اور حضرت ابن عباس 
سے روایت ہے » قال فکلوا مما ذکر اسم اللہ عليه ولا تأکاوا مما لم 
یذ کر امم اللہ عليه قنسخ و استشول من ذا لک فقا ل طعا م الذین 
او توا الکتاب حل لکم و طعامکم حل لھم ۔ 
(ترجمه) ” کہا اللہ تعالی نے پس کھاؤ تم آس جانور کو 
که ذکر هو آس پر نام اه کا اور نه کھاؤ وه که آس پر نہیں 
ره ذکر اللہ کا ۔ سو منسوخ کیا اس کو اللہ ے اور استثناء کیا آس 
میں سے تو فرمایا اللہ ۓ کھانا آن لوگوں کا که جن کو دی گئی 
کتاب حلال ےہ تمہارے لثم اور کھانا تمہارا حلال ہے آن 
کے لئے“ . ۱ 

اس حدیث ہے ابت هوتا ے که اھل کتاب کے ذبح میں 
موافقت هاره قواعد ذبح کی شرط نہیں ے ۔ 

دوسری یه دلیل ے که جو احکام حلال و حرام کے ھارے 
مذھب میں ہیں اهل کتاب آن کے مکلف نہیں ہیں ء بلکہ وه صرف 
امان لاس کے مکلف هی - پس جبکه اهل کتاب کا ذپیجه خدا 
تعاللی ے هم کو حلال کر دیا ہے تو آس میں ډه شرط کسی 
طرح نہیں لگ سکتی کہ جس طرح ذبح کا حکم مسلانوں کے لے 
ے آسی طرح وہ بھی ذبح کیا کریں ء یہاں تک که بعض 
روایتوں میں آیا ے که اهل کتاب حضرت مسیح کا نام لر کر 
ذبح کریں تو بھی آس کا کھاٹا درست ے_ ٠ ٠:٠‏ 

فى المعا لم و لو ذیخ يهو دی او نصر انی عللى. اسم 
غیر اللہ کا لنصر انی بذ بح باسم السیح فا ختلفوا فيه قال این" 
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عمر لا بحل و هو قول ربیعه و ذهب اکثر اهل العلم انه 
يحل و هو قو ل الشعبی و عطاء و الز هر ی و مکحو لا سثل 
الشعبی و العطاء عن النصر اتی بذیح با سم | لمسیح قا ل لا يحل 
فا ن الله تعاللی قد احل ذبائحهم و هو بعلم ما یقولون و قال 
الحسن ۱ذا ذبح الیهو دی او التصر انی فذکر اسم غبر اه 
و انت تسمع فلا تاعله فاذا غاب عنک فكل فقد احل اله 
| لک - ۱ 

(ترجمه) ” معالم میں ے اور اگر ذبح کیا هودی یا نصرای 
ے بنام غیر خدا مثا نصرای ذبح کرے ساته نام مسیح کے تو 
اعتلافی ہے اس میں - امام ابن عمر ے کہاکہ حلال نہیں اور یه 
هی هه قول ربیعہ کا اور گم ہیں اکثر علاء اس طرف که حلال 
ه اور یہ قول .هه شبعی اور عطاء اور زهری اور مکحول ک - 
سوال کیا گیا شبعی اور عطاء سے که ایک نصرانی جو ذبح کرے 
بنام مسیح علیه السلام کے آس کا کیا حکم ہے ۔ انہوں .2 کہا 
که حلال هی » کیونکه حلال کر دۓے اللہ تعالیی نے ان کے ذبیحه 
اور اہ خوب جانتا ے نصرای ذبح کے وقت کیا کرے هی اور 
حسن بصری نے کہا که جب بودی یا نصرای ذبح کرے اور 
نام لیوے غیر خدا کا تو سن لیوے اورتو نه کھا آس کو اور اگر 
تیرے سام ذبح نه هو تو کھاؤ که بیشک اللہ ے یه کھانا 
حلال کیا ے“ ۔ 

مگر هارا عمل ایک وجه خاص ہے اس روایت پر نہیں ہے اور 
ئه اس پر هم عمل کرے کی اجازت دیق هی اور نه اس پر زیادہ 
حعث کرت کی ضرورت -.جهتر هی کیونکه کوئی انگریز کسی 
ملک میں کسی جانور کو باسم السیح ذیح نہیں کرتا - 


د اد > 7 ۲ کتانو: ا مسئله 
75۶0۲:0007 کو اکچ تی کے کی ون 


۳۱٩ 


کی زیادہ تفصیل نہیں ے الا ما لی مذهب کی کتابون میں بہت 
تفصیل عے جو اس مقام پر لکهی جانی .۵ - 

تفسہر امام ابن العری میں تحت تسیر آیت" و طعام اا.ذین 
اوتوا ال کعاب (اور کھانا آن کا جن کو دی گیٔی ے کتاب) 
میں لکھا ہے سثلت عن النصرانی یقتل عنده ا لدجاجه ثم یطبخها مل 
توکل معه او توخذ منه طعاما فقلت توکل لانها طعامه و قدا جتازه 

۱ 

رهبانه و ان لم تکن 7 زکوة عندنا ولکن اللہ اباح طعامهم 
مطلقا و ا رایناه حلالا لهم بمائدتهم فهو حلال لنا الا ماوردنص 
فی حرمته - التو ی کلامه با ختصاره ۔ 

. (ترجمه) ” پوچها گیا مجه ے که نصرانی جو قتل کرے 
س‌غی اور پکاۓ آس کو تو آیا. کھائی جاه ساته آس نصرانی کے 
یا لیا جاوے آس میں سے کچھ کهان کے لے تو میں 2 کہا که 
کھائی جاوے کیونکه وه کهانا ےے نصرانی کا اور جائز کیا ے 
آس کو علماء نے اگر چه نہیں ہے یھ ذبح ھارے یہاں مگر الہ 2 
سباح کردیا سے آن کا کهانا مطاقاً اور جو کهانا که دیکهی هم 
آن کے سے حلال آن کے دسترخوان پر تو وه حلال هه مارے لئے 
الا وہ کهانا که وارد هوا ھے صریح حکم اس کی حرمت کا ۔ 
مام هوا کلام اس کا بالا ختصار -. 


اس کے سوا معیاز میں لکھاے: ٹل یعی ابو عبد اللہ العجا ر 


عما ذکره ا بن | لعریی عند قول اله تما ای وطعا م الین او توا. 


الکتاب حل لکم اذا سثل عن النصر انی يسل عنق الدجا جة ثم 
یطبخها هل تو کل معه او تو خذ منه طعاما نقال تو کل لا نها طعا مه 
و هل ذالک‌قو ل ق المد و نه یجو ز الفتوعل به ام لا و هل يجوز 
للانسان نی خاصه نفسف ان یعتمده و يعمل به‌ام لا و قال بعد ذالک 
کلما پر و نه حلالا ی دینہم فہو حلا ل لنا الا ما و ردنص 
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آحرته تاجات و قفن غل السوال ق مسل فک:] نامر ای رة 
الد جا جه هل يا كلها المسلم معد او یا خذ ها منه طعاماً فافتی 
القاضی ابن العریی بجو از ذالک ولم تزل الطلبة و الشیوخ 
تستشکلها و لا اشکال فیها عند صا حب الشامل لان ا تعا لبی 
اباح لا طعا مهم الذ ی یستحلونه ق دينهم على الوجه الذی 
شرع ولا بشترط ان تکون زکواتهم موافقة لزکاتنا نی ذالک 
الحیوان المزی و لا یستثی الا ما حرم اله علینا على الخصوص 
کالخنزیر و ان کان من طعامهم و یستحلو نه بالز کوة الى 
یستحلو ن بهابهيمة الا نعام كالميتة و امامالم يحرم علینا 
علی | لخصوص فو مباح ما اطعمتهم و كلما یفتقر الی 


الک ة من الحیو انات فا ذازکه عالی مقتضلی د ينهم احل 
لتا | کله ولا یشعرط فی ذالک موافقة زکوتنا لزکوتھم و ذالک 
۳ 8 1 
رخصة من‌اله تعاایی تيسر علینا فا ذا كانت الز کوة مختلفة یق 
شرعدا فتکون ذبحا ق بعض الحیوانات و نحرا فی بءض و عقرا فی 
بعض و قطع عضو الر اس و شبهه کماهی زکو ة افراد او و ضعاً 
ی ماء حار و ذالک ف الحلزون فاذا کان الا ختلاف موجوداً مالس 
ال الحیوانات فی شرعنا فکذالک قد یکون یق شرع غمر ملتنا 


و یه 


سل عنق الحیوان على وجه ال زکوة فاذ! فعل الکتابی ذالک 
اکلنا طعامه کما اذن لنا ربنا سبحانه ولا پلزمنا ان نبعث عابی 
شریعتھم نی ذالک بل اذا رائینا ذوی دینهم یستحلون ذالک 
اکلنا قال القاضی لا نها طعام احبارهم و رهبانهم الى ان قال 
و اماتواکم هل ذالک قول ى الحدهب و هل : جوز الفتو عل به 
امم لا فهو کلام منکر مشکل لان ظا ظا ھرہ ان ما بفتعی به من تعاطٰی 

من المسلمین ذالک و لا جلاف ان المسلم اذا سل عاق الدجاجه 
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او غیرها انھامیتة و انما کلام القاضی اذا کان المسلم مع کتاہی 
قعل الکتا بی هل یاکل المسلم ذالک الطعام ام لا شا ل القاضی 
جو ز لامسلم لا یفعل ذالک يو ان فتو لکم هل ذالک قول 
ی المذ هب و هل جوز الفتو یل به کلام غیر محصل بل اهل 
المذ هب كلهم بتولون و یفتون: ان کل طعا م اهل الکتا بت 
حلال لنا الا ما خصص من ذالک كما تقدم فهذه المسئلة ما 
لا بختلف فبها و لا بتو قف عالى الغو بها ان ماوقع استشکال 
کلام القاضى ولا اشکال فيه اذا تامل فيه عالى الو جه الذی 
تقر ر - انتھلی نقل صا حب المعیار با ختضاره ۔ 

(ترجمه) ""پوچها گیا ابوعبداللہ العجار سے وه مسئله که ذ کر 
کیا ے آس کا ابن العربی نے پاس قول اللہ تعاللٰی کاو رکهانا آن کا 
جن کو دیگئی ہے کتاب حلال ہے تمہارے لۓ جب که سوال هوا آن 
سے بابت اس نصرانی که اکھاڑ لیو ےگردن سرغی کی اور پکاوے 
آس کو تو کهاری جاوے وه م‌غی ساتھ آس نصرانی کے یا لیا 
جاوے آس میں سے کچھ کھاۓ کو تو کہا ابن العری ۓے کهاوی 
جاوے کیہونکر وه کهانا هم نصرانی کا اور کیا ہی حکم 
عے کتابوں میں فتوول دینا اس پر جائز ے یا نہیں اور کیا جائز 
ه انسان. کو که خاص اپنے لۓ آس پر اعتاد کرے اور عمل 
کرے اور کہا ھے این العری 2 بعد اس قول کے سب چیزیں که 
حلال جانتے هی وه لوگ اپنے دین میں حلال ےہ هم کو سواه 
آس کے حکم آیا هم آس کے حرام هون کا تو جواب دیا ابو عبداللہ 
العجار ے که وافف ھوا میں آس سوال سے بیچ ممثله توژ ذالثر 
نصرانی کے گردن م‌غی کی که کھاوے مسلان وه م‌غی ساته اس 
نصرای کے یا لیوے آس میں سے کچھ کهاة کو سو فتوعل ده 
چکے ہیں قانی ابن العربی آس کے جواز کا اور طالب عام اور 
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مشائخ هميشه اس کے شبه میں رھتے ہیں اور حال یه ے که 
کچھ شبه نہیں ے نزدیک صاحب شامل کے اس لئ ےکھ القہ تعاایی 
۔ ' مباخ فرمایا مارے لۓ آن کا سب کھانا که جس کو حلال جانتے 
هين وه لوگ اپنے دین میں جس طرح پر که آن کے دین میں حکم شرع 
سے اور نہیں ہے یه شرط که ذبح آن کا ہمارے ذبح کے موافق هو آس 
حیوان حلال کے هو میں اور آن کاکوئی کھانا اس حکم ہے مسنثنئی 
نہیں ہے سواۓآن چیزوں کے کہ خاص ہم پر اللہ ے حرام کی ہیں 
مثلاً سور اگرچه بے آن کا کھانا اور حلال کرتے هی آس کو 
ساته ایس ذبح کے که جس ہے حلال کرت ہیں چو پاؤں کو اور 
مثا م‌دار مکروه چیزیں که حرام نہیں خاص هم پر مباح هی 
هم کو جیس که سب کھاۓ آن کے هم کو حلال هی اور 
جتنے جاندار که حاجت آن کے ذبح کی هوتی ہے جب ذبح کریں 
آس کو موافق اهنے دین کے تو حلال .هه هم کو اس کا کھانا 
اور نہیں شرط ہے آس میں که آن کا ذبح موافق هو مارے ذبح کے 
اور یه اجازت ےے الله تعالیی‌ی طرف سے اور آسانی ے ہم پر - بس 
جب که ے ذبح هاری شریعت میں تلف قسم پر که بعض 
حیوان کا ذبح ے » یعنیگلا کاٹنا اور بعض کاحر ء یعنی سینه کاٹنا 
ارر بُعض کا عقر» یعیی زخمی کرنا اور بعض کا سر وغیرہ اعضاه کا کٹا 
جیسے که ذبح افراد کی ہے یا ڈالنا گرم پانی میں اور یه اس کیڑے 
میں هھوٹا هم که چراگاہ شتر اور گیاه شور مین پیدا هوتا _ه - 
پس جب که اختلاف ذبح به نسبت حیوانات کے ماری شریعت 
میں هوتا ہے تو ایسا هی هو سکتا ھے که هووه اختلاف 
ذبح اور شریعت میں بھی توژی گئی گرد نکسی. جاندار کی وا۔طے 
ذبح کرے اس کے سو اگر کتابی نے یہ کیا ہے تو هم 
کھائیں گے یه کھانا اُس کا کیونکه اجازت دی هم کو 
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ھارے رب سبحانه ۓ اور لازم نہیں ے هم کو کہ بحث کریں آن 
کی شریعت پر اس باب میں ء بلکه جب دیکهی هم که ان کے دیندار 
لوگ حلال جانتے ہیں اس کو تو کھائیں هم وہ ۔ کہا ے قاضی 
ے اس لثم که یه کهانا آن کے عالموں اور آن کے پرهیز کاروں 
کا ے - یہاں تک که فرمایا تاضی ے که اور یہ کهنا تمہارا که 
کیا یھ قول .ه. مذهب میں اور کیا اس پر فتوعل جائز ے یا 
نہیں - ایک بات نہایت نا پسند اور شبه انداز _ه اس واسط که 
ظاهر قول قاضی کا یه ے که:وه به فتوعل دیتے هی آس کو که 
آمد و رفت کرے اور معامله رکھے آس کے ساته مسلانون میں ہے 
آس کا اور اس میں کچھ خلاف نہیں ے که مسلان توژ ڈالے اگر 
گردن م‌غی کی یا کسی اور جانور کی تو ے شک وه 
دار ه اور کلام قاضی کا صرف اس میں هه که جب مسلان 
هو کتایی کے ساته اور اس کتایی ہے به کیا تو وه مسلان بھی یه کهانا 
کهاوه یا نہیں تو قاضی 2 فرمایا جائز هه مسلان کو اس کا 
کهانا کیونکه مسلان یه کام نہیں کرنا ہے کسی جاندار کے 
ساته - سو یه کہنا عهارا که یه قول مذهب میں ے اور اس کے 
ساته فتوعل بھی ے ایک بات لا حاصل ے بلکه سب اهل مذهب 
کہتے هی اور فتوعل دیم ه ی که کهانا اهل کتاب کا هم کو.. 
حلال .هم سوا اس که خاص ہے آس میں سے جیساکه اوپرگذرا۔ 
سو یه مسئله ایسا ے که اس مس کچھ اختلاف نہیں ے اور کچھ 
توقف اس فتوه کے دینے میں نہیں هو سکتا هم اس سے که واقع 
هووه اشتباه کلام قاضی میں اور حال یه ے که کچھ شبه نہیں 
هو سکتا ھے آس میں جب که تامل هووه جس طور که ثابت 
هوا ۔ مام هوئی نقل صاحب معیار ی بالا ختصار “ 

اور يہ بات منقح هو چکی هم که اگر کوئی شخص تلد 
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کسی ایک امام کا امھ اربعه میں ہے کسی ایک خاص مسئله 
میں کسی دوسرے امام کی تقلید کرت تو ناجائز نہیں ے 
خصوصاً ایسی صورت میں که اس کی نص صریج آس کے مذهب 
میں موجود نھ هو - پس ایسی روایت پر مذاھب اربعه کے تلد 
عمل کرسکتے هی ۔ 

تیسری صورت یه ے که جو گوشت ہارے سامنے آیا ہے 
نه تو معلوم هم که آس کو کسی مسلان 2 ذبح کیا ے اور 
نه یه معلوم که آس کو کسی کداری 2 مطابق اپنر طریقته کے 
مزی کیا ھے اور نھ یه معلوم ے که آس کو کسی مشرک _ے 
مارا ے » کیونکه انگریزون کو مش رک سے ماره هو مه حانور 
کے کھاۓ میں بھی کچھ پرهیز نہیں ے اور هندوستان میں 
زیاده تر شبه اس لئے هوتا ے که انگریزوں کے ہاں چار تک 
باورچی اور خدمت گار هوة هی » پس کیا تعجب ہے که کسی 
مش رک ے اس کو مارا هو - 

اس کے جواب میں "هم کہتے ہیں که درحقیقت اس میں 
کچھ شک نہیں که مش رک کا مارا هوا حرام ھے گر اس شبه پر 
جو بیان کیا گیا عمل کرے کے دو طریق هس ایک موجب فتوول 
جک اور ایک به طریق احتیاط: کے ۔ عمل اوپر فتوعل کے یه ےہ 
که جب طعام اھ لکتاب کا ہارے سامنے آیا ے جس کو 
بنص صر بج خدا تعانبی ےۓ حلال کر دیا ےے تو هم کو اس بات 
کی تفتیش کی که کس نے ذبح؛کیا اور کیونکر ذبح ھواے 
کچھ حاجت نہیں اور جب تک هم کو ابت نه هو جاوه که وه 
مش رک کا مارا هوا هی آس وقت تک آس کے کھاے سے انکار 
کرے کی یا اس کے کھاے کو ناجائز سمجھنے کی کونی وجه نہیں 
سیا للظن به کمابالمسلم کماذ کرنا ۱ زا 
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مسنالعالمگیری (به سیب حسن ظن کے ساته کتابی کے 
جیا که حسن ظن ساته مسلان کے ے - چنانچہ ذکر کیا هم ے 
ابهی عالمگیری میں ے) لیکن جب معلوم هو جاۓ کا که مش رک 
کا مارا ہوا ےے تو البته آس وقت آس کا کهانا منوع اور حرام ے 
اور طریقه احتیاط کا یه ے که اگر ایسا شبه یا وهم دل میں آوے 
تو دریاق تکرلیں ۔ اگر در حقیقت مش رک نے قتل کیا هو نه کهاویس 
مگر اس شبہ خاص سے عموماً طعام اهل کتاب کیود ناجائز ه وکا 

چوتھی صورت یہ ھے که اگر هم بلا کسی بحث کے نسبت 
ذباغ امل کتاب کے یه بات فرض کرلی که تمام ذباغ جز اس 
صورت کے که آس کو مسلان ے ذبح کیا هو یا اهل کتاب ے 
مسلانون کے قواعد ذبح کے موافق ذبح کیا هو حرام اور ناجائز 
ہیں تو بھی صرف اسی گوشت کا کهانا ناجائز هوک جو اس طرح 
کے ذبح ہے حاصل هوا ہے » نہ آس کا جو مسلان یا اهل کتاب 
مسلانون کے قاعده کے موافق ذبح سے حاصل هوا هو اور نه آن 
چیزوں کا جن می ذبح هو تا هی نہیں » مثلا روئی ؛ چاول » انا 
شیر یی وغیره ۔ ہس صرف گوشت کی نسبت هر شخص دریافت 
کر سکتا ےک ھکس طرح حاصل هوا ے۔ آس کو نه کهایا جاوے - 

یہی طریق هم مسلانوں میں بھی جاری سے ۔ جب کوئی شیعه 
ھارے دسترخوان پر آتا هم اور مازے ہاں مجهلی بی هوئی طیار 
هی تو وه پوچھتا هم که یھ فلس دار ہے یا ے فلس ۔ اگر ے فلس 
چھلی هووه تو وہ نہیں کهاتا که اس کے مذهب میں ے فلس ی 
چھلی کهانا منع سے ۔ پس اگر هم کو بہت احتیاط هو تو یھی طریقه 
هم کو ال کتاب کے ساته برتنا چاهش - 

الشبهة الرابعف (چوتها شبه) انگریزون کے ہاں کهانا 
پکاے والے پار تک هوت هی تو آن کا پکایا هوا کهانا کس 
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طرح جائز هوسکتا هه ۔ 

ب فا ھی خیرت کی ٔ ٔ کم ا 
هو اور انگریز شریک هون یا انگریزوں کے هان کا کھانا پکاۓ 
والے مسلان هون نہیں هوسکتا ۔ باق رهی یه بات که کھانا پکاے 
والا انگریز یا کوئی اور هو مش رکین میں سے ء اگر انگریز ہے 
تو اهل . کتاب .هه جس > پکاے هوه کھاۓ میں کچھ مذور 
شرعی نہیں رهم اور اگر وه مشرک ےے تو عوجب مذهب 
اهل السنت و الجماعت کے مش رکین می ںکوئی نجاست ظاهری نہیں - 
نی | لعنا ية شرح الهدا ية قال ات تعا لی انما المش رکون نجس 
قلت الئجاسة ق اعتقادهم لا ی ذاتهم (عنایه شرح هدایه میں ے 
فرمایا اللہ تعاللی ے صرف مش ر کین ناپاک هی ۔ کہتا هون میں 
تجاست آن کے اعتقاد میں عے نھ ذات می) پس جس طرح که هم 
بلا تردد و تامل کے هندوژن کے ها کا پکایا هوا کهانا اور 
حلوائیون کی مٹھائی کهات ہیں آسی طرح آس کو بھی کهائی کے۔ 
جیسا احتال اس بات کا .هم که آے انگریز یا مش رک پکاے 
وال ے پکاےۓ میں ه احتیاطی کی هو آس سے بہت زیاده 
احتال حلوائیون کی مٹھائی اور دوده اور هندوژد کے ہکے 
هو کھاۓ میں ہے › خصوصاً ا سکھاۓ میں جو چو کے میں 
بنایا گیا هو که بدون گوبر کے لیپنے کے چوکا هو هی 
نہیں سکتا ۔ پس جبکہ هم آن کے کھاۓ میں کچھ تامل نہی ںکرے 
تو انگریزوں کے ہاں کھاۓ میں اگر اس کو کسی نٹرک ے 
پکایا هو کیوں تامل کریں گے لان کل ذالک محکوم بطھ۔ارته 
حتی تیقن دجاستها ‏ ( کیونکه اس سب کے پاک هوه 
کا حکم ی جب تک کہ آس کی نجاست کا یقین نہ هو جاوے) - 

جناب مولانا شاه عبدالعزیز صاحب رحمة اللہ علیه سے اس مستله . 
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کے مانند ایک فتوعل پوچها گیا اور انہوں ہے جواز کا فتویٰ دیاء 
چنانچه وه فنویل بعینه نقل کیا جاتا ه : 

قول الستنتی ما تقولوں ان الادوية الم ركبة الرطبه الى 
یصنعونها اهل الحرب فى دارهم من الادهان و میاه‌الاشجار وغیر ھا 
هل يجوز استعاله للسلمین ق دار الاسلام من غير ضرورة شد يدة 
تبیع المحذو رات ام لا يجوز و هل تعو د النجاسة عند | ستعال 
الادوید بالسحق مع الماء او الادهان ام لا و ما حکم مداواتهم و 
قرطاسهم اذا بلت طا هر او نجس و کذا صمغ الى یختمو ن بها 
مکتوبهم بعد ان تبل بلعاب الفم هل يجوز للمسلم ان ید خلها ق 
فمه لیکو ن صا لحاً للختام و هی ایض من مصنوعاتهم فى 
دپار هم . 

(ترجمه) قول فتوعل لینے کا والے - کیا کپہتے هو م که 
دوائی مس کب اور تر که بناے هین اهل حرب اپنے ملک میں 
٥ثا‏ تیل اور درختون کے مده وغیره تو جائز .هم سلانون کو 
ان کا استعال اپنر ملک میں بغیر ضرورت سخت کے که مباح کری 
ے عنوعات کو یا نہیں جائز ے اور کیا پھر آ جانی ھہ نحاست 
بروقت استعال دواء خشک کے ساته پیسنے کے پانی میں یا تیل میں 
با نہیں اور کیا حکم سے دوا کرۓ آن کا اور کاغذ کا جب که 
گیلا هو جاوے پاک يا ناپاک اور ایسا هی وه گوند که بند 
کرة هی آس سے وه اپنے خطوط گیلا کرک اپنی تھ وک سے تو 
کیا جائز ہے مسلان ک وکه لیوے اس گوندکو اپنےمنہ میں تا آس 
کو درست کرے خطوط بند کرت کے لۓ اور وه گوند بنایا هوا 
بھی ے آن هی کا آن هی کے ملک میں ۔ 

(جواب) - يجوز استعال الادو٭٭ المذكورة والصمغ وغیر ها 
من مصنوعات اهل الشرک بحکم هذه الرواية نعموم الباویٰ او 
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عد م التيقن بالنجا سه قال ابو حفص البیخار ی من شک فی | ناه 
وثوبه او يديه اصابه النجاسة ام لا فهو طاهر ما لم یتیقن وکذالک 
الابار والحیاض الى يتخذها اهل الش رک والبطالة و کذالک 
الثیاب الى ينسجها اهل الشرک والجهله" من اهل الالام 
و کذالک الجياب الموضوعه" والم رکبه" نی الخرق والعەامات الى 
يتو هم فیها اصابه“ النجامیه" کل ذالک محکوم بطهارته حی یتیقن 
پنجاستها واصل ذالک ماروی عن‌النبی صلی‌الله عليه وسلم انه استستی 
و اصل ذالک ما روی عن | لنبی صلی اللہ علیه و سلم انه استسقیل 
عبد الر حمان بن عوف تال استقیک من جرة مخمرة او 
من الجب الذی یشرب منه الذی يشرب منه الناس فقال عليه السلام 
من الجب الذی یشرب منه الناس وروی عن غد بن واسع ان رجلا 
جاء الى التبی صلی الله عليه و سلم نقال يا رسول الله اجرة ابیض 
مخمرة ای مستورة اتوضاً به احب الیک ام وضوء جماعه" 
المسلمین قال وضوء جماعه" اامسلمین احب الادیان الى اللہ الحنیفیه" 
السمحه فتاوعل عمادیه واتہ اعلم ِ 

وق الهداية سور الادمی و ما یو کل لحمه طا هر لان 
ال ختلط به اللعا ب وقد تو لد من لحم طاهر وید خل فيه الجنب 
و الحا أض و النفساء و الکافر وق الکاق شرح الهداية ثبت فى 
الصحیحین اذلم حکم بنجا سه لا حتاج کل جنب و حائض الی 
| ناء عليحد ة وفیه الحرج كما لا یخفی و فى العناية شرح الهداية 
ثبت ق الصحیحین ان النبی صلی اللہ عليه و سلم مکن ثمام٭ ابن 
اثالایق المسجد قبل اسلامه فلو کان نجسا لما مکنه من ذالک 
فان ةت قال اه تعا لیی انما المشر کون نجس قلت النجاسة فى 
اعتقاد هم لا فی ذاتهم ۔ انتهی ۱ 

(ترجمه) جواب ۔ جائز ھے استعال آن دواژد مذ کوره کا اور 
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آس گوند وغیره کا که بنائی هوئی هی اهل شر ک کی بموجب 
حکم اس روایت کے واسطی عموم بلوعل کے اور عدم تیتن نجاست 
کے ۔ کہا ابو حفص اری ے جس شخص نے که شک کیا 
اپنے برتن میں یا اپ کپڑے یا اپنے هاتهون میں که 
لی ہے اس کو نجاست یا نہیں سو وه پاک هم جب تک که یقین 
نه هو اور ایس هی وه کنوئیں اور حوض که بناے هی ان کو 
اهل شرک اور بطالت اور ایس هی وه کپڑے که بنتم .هی ان 
کو اهل شرک یا حاهل مسلان اور ایس هی وه تھیایاں که رکھی 
هون با لکائی هون خرقون میں اور عامون میں که جن میں و هم 
هوو م لگنے تجاست E‏ » سو اس سب کا حکم طمارة کا ے جب 
تک که یقیناً عاست نھ هووه اور اس سب کی اصل وہ روایت ھے 
که ایی صلی اللہ علیه وسلم ےۓ پانی مانگا عبدالرحان بن عوف سے تو 
انہوں 2 کہا که جو مٹکا ڈھکا هرا ھے آس میں سے بأی پلاژن 
یا آس تالاب سے که جس میں سب لوگ پیتے هی اور روایت 
ےہ امام د بن واسع ہے که ایک شخص آیا حضرت صلی اللہ عليه 
وسلم کے پاس اور کہا که بلند مٹکا جو ڈھکا هوا ه آس میں سے 
وضو کرود تو یه آپ کو پسند ےہ یا وه پانی که جس میں 
جاعت مسلانون کی وضو کرتی ے تو آب 2 فرمایا که وه بای 
جس میں جاعت مسلانوں کی وضو کری ہے - سب دینوں میں وه 
دین اھ کو پسند عے که راست هو اور آسان هو ۔ فتوعل عادیه ۔ 
و اللہ تعاللی اعلم ۔ ۱ 

۰ اور هدایه مس ه که جھوٹا آدمی کا اور آمن جانور کا که 
کھایا جاتا _هگوشت آس کا پاک ے » کیونکه جو ملا .هه آس میں 
وه لعاب دهن ےے اور یه لعاب پیدا هوتا ه گوشت پاک ہے 
اور داخل هی اسی حکم میں جذابت والر اور حیض و نفاس وال 
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عورتی اور کافر اور کا شرح هدایه میں نے » کیونکه اگرحکم 
آن کی نجاست کا کریں تو بیشک حاجت مند هون گے سب جنبی 
اور حیض اور نفاس والی عورتی علیحده برتن کے اور آس میں بہت 
جرح ےے که یه پوشیده نہیں ے اور عنایه شرح هدایه میں ے_ 
که ثابت ره صحیح بخاری اور مسلم میں که آنحضرت صلی اللہ 
علیه وسلم ۓ ٹھہرایا عامه بن اثاله کو مسجد میں اس کے مسلان 
مرے ہے لے ۔ ہس اکر جس هونا تو آس کو مسجد میں حضرت 
نه ٹھہراے۔ پھر اگر تو یه اعتراض کرت که ال تعاللی ے 
فرمایا ے که مش رک لوگ نا پاک ہیں تو هم جواب دیتے هی 
که نجاست آن کے اعتقاد میں هه نھ ذات میں * 

بات یه ہے که جس شخص کے دل میں حقیقت مسائل شرعيه 
کی علی الخصوص آن مسائل کی جن کو خود رسول ا لته صلی | لته 
علیه وسلم ے کیا یا بالتصریح آن کے جائز ھوے کا حکم دیا 
بخویی سستحکم ہے اور به مقابل آن مسائل کے نھ لوگوں کے برا بھلا 
کہنے کی کچھ حقیقت سمجھتا ے اور نه آس کو اپنے م‌یدود اور 
شاگردوں کے اور وغظ سننے والوں کے پھر جاۓ کا اندیشہ ہے اور 
نھ نذر و نیاز کے بند ھوے کا کچھ خدشہ ھے آس کے لئے ان تمام 
شبہات وهمیه کے دور کر کے لش صرف يه فعل رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم کا که آپ ے یہودی کے ہاں کا پکا هوا بخیر 
کسی خدشه کے کھایا اور جب آپ سے نصاعل کے ہاں کے کھاے 
> باب میں پوچها گیا تو آپ نے صاف فرمایا لایتخلجن فی صد رک 
طعام (نه خلجان ڈالے تیرے سینهہ میں کوئی کھانا) کا و واق 
هی » کیونکه یه شبہات جس قدر که پیش کم جاتے هی یہی 
تام شبات آس وقت بھی موجود تھے اور باوجود ان ام باتون 
کے رسول خدا صلی اللہ علیه وسلم ے فرمایا که لایتخلجن فی صد رک 
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طعام پس جس کسی کا اتقا رسول خدا صلی الہ علیه وسلم کے انقا 
سے بڑھا هوا هو وه آن شبہات وهمیه پر طعام اهل کتاب ہے بچنے 
کا دعویل کرت 

الشبهة الخاسة (باغیران شبه) جن برتنوں میں که کهانا 
انگریزوں کے یہاں پکتا ہے اور جن برتنوں میں کھایا جاتا ھے 
آن کے پاک هون کا کس طرح یقین ہو سکتا ه ؟ 

یھ شبه اس ضورت ہے که انگریز مسلان کے گهر آن کر 
مسلان کے بها نک پکا هوا کهانا کهاویی » متعاق نہیں هوسکدا ے - 
البته آس صورت ہے که مسلان انگریزون کے گهر جا کر کهاوین 
متعلق هو سکتا ے - پس ایسی حالت میں یه بات دیکهنی چاهش 
که وه برتن کس قسم کے ہیں - آیا تانبه یا چینی با شيشه کے هی 
که جن میں اثر اشیاء حرمه کا اگر آن میں کھائی یا ہی گئی هون 
نفوذ نہیں کرتا هه یا می وغیرہ ی قسم ہے هس کہ جن میں 
اثر آن کا نفوذ کرتا ے - پس اگر وه برتن قسم اول کے ہیں اور 
دهوه هوه ہیں تو آن میں کھانا ے خدشهہ سباح اور درست ے 
اور اگر وہ ے دهو 2 هی اور آن میں حرمات کے کها.2 جاے کا 
صرف احتال یا ظن غالب ہے مگریقین نہیں اور نه کوئی ظاهری نجاست 
آن میں ے توبغعر دهوه هو میں کهانا مکروه » یعیی ےاحتیاطی 
ره مگر حرام یا ممنوع شرعی نہیں › لان کل ذالک محکوم بطهارته 
حتی تیقن بنجاستها (کیونکه اس مبب کے پاک ھوے کا حکم 
هو چکا ےہ جب تک که آس کے نا پاک هوه کا بقین هووت) اور 
یھ حکم کچھ انگریزون هی کے برتنود کےساتھ خصوص نہیں ے > 
بلک مام آن قومود کے برتنوں ہے متعلق ہے جو آن چیزوں کو 
کهاة پیتے ہیں جن کا کھانا پینا هاری شریعت میں حرام ے ء. 
اور اگر وه برتن قسم دوم کے ہیں جن میں اثر نفوذ کرتا ه 
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جیسا که سی کے برتن اور هم کو اس بات کا یقین هه که آن میں 
شراب پی گئی ے یا سور پکایا گیا هه تو آن کے واسط یذ حکم 
ے که اگر اور برتن ملی تو آن مس نه کهاویی » اگر اور برتن 
نھ ملیں تو آن کو دهولی اور کهاوین - 

ابو داؤد میں ابو ثعلبه الخشنی ہے روایت هه : 

سثل ر سول اللہ صلی الله عليه و سلم قال انا نجاوز اهل 
الکتاب و هم یطبخون نی قدورهم الخنز یر و یشربون ی 
آنیتهم | لخمر فقا ل ر سول اللہ صلى اللہ عليه و علم ان و جدم 
غير ها فکلوا فیها و اهر بوا وان لم تجدوا غير ها 
فا ر حضو ها بالماء و کلو او اشربو ۱ - 

(ترجمه) "" پوچھا ابو ثعلبه الخشتی نے رسول اللہ صلی الله 
عليه و سلم سے که مارا گزر هوتا ه اهل کتاب پر اور وه 
پکاے ہیں اپی ھانڈیوں میں سور اور پیتے هی اہنے برتن میں 
شراب تو فرمایا رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ہے اگر پاؤ تم اور 
برتن ت وکھاؤ اور پیو آن میں اور اگر اور برتن نه پاؤ تو آن کو 
پانی سے دهو کر آن مس کھاؤ پیو** - 

اور صحیح مسلم میں اس حدیث کے یه الفاظ ہیں : فن وجد تم 
غیر‌ها فلا تا کلوا فیها و ان لم تبدوا فا غساو ها و کاوا فیها 
(اگر پا تم اور برتن تو نھ کهانا ان میں اور اگر نھ پاؤ تم اور 
برتن تو یہی دهولو اور ان هی میں کھاؤ) - 

ان حدیثوں کی نسبت بعض لوگ کہتے هس که جب اور 
برتن ملیں تو پھر انگریزون کے برتنود میں کهانا نه چاه مگر 
ایسا سمجھنا تین وجه ہے غلط ے - 

اول یہ که یه حدیث آن برتنون سے متعلق ے جن میں شراب 
اور سور کهایا پکایا جاتا "هی - اس زمانه میں انگریزوں کے 
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یہاں جؤ عام رواج ه آس میں شراب پینے کے برتن بالکل علیحدہ 
هی اور سور کهاه کے بو نن بالکل علیحدہ هی ء بلکه هر قسم کے 
کھاے کے لئے برتن جدا جدا هی - پس یه حدیث آں بر دود ہے 
حو سور اور شراب کے کھاے کے می دی متعلق می هوسکی نت 

دوسری یه که یه حدیث آن برتنود ہے متعاق هه که جں 
میں اثر ما کول اور مشروب کا سرایت کرتا ہے - 

تیسری يه که مام علماء ے اس حد رث 1 شرح می لکھا ہے 
که یه نہی احتیاطی ہے اور انگریزوں کے برتنون میں دهون کے 
بعد کھاے مص باوحو د یه اور ہر تن موجود ھوں کچھ کراهت 
بھی نہیں ہے - چنانچە هم اس مقام پر وه روایتیں نقل کرتے هی ۔ 

۱ / 

شارح مشکوة ملا علىی قاری لکھتے هی لا تا ک۔وا فم.ها 
. ای احتیاطا فاغسلوھ؛ ام‌و جوب ان کان ظن النجاسد 
والا فاس ندب (نه کھاؤ آن برتنون میں » بعی احتیاط کے لش - پس 
دهوو ان کو ۔ یه حکم وجویی ہے اگر هووه گان نجاست ورنه 
یه حکم استحبای ے) - 
والذ باح میں لکھا الم ۶ 9 

قد يقال هذا الحدیت مخالف لما يقول الفتها ء فا نھم یقو لون 
يجوز استعمال اوانی‌المشر کین اذا غسلت ولا کراهد فیها بعدالغسل 
سوا.ء وجد غیرها ام لا و هذا الحدیث یتتضی کراهه امتما لها 
ان وحد غبرھا ولا یکھی غسلها فی نمی الکراهه" و انما يغسلها و 
یستعملہا اذا لم نجد غير ها و الجواب ان | لمراد | لنهی عن الا کل 
ی آنیتهم اللی کا نوا بطبخو ن فبها لحم | لخنزیر و يشر بون | اخمر 
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فى المحجمه" المغسوله" واما الفقهاء فمرادهم مطلق آنیه" الکفارالتی 
لیست‌مستعمله" ی النجاسات فهذه یکره استعمالها قبل غسلها فلاکر اهد" 
فيها لانها طاهرة و لیس فیها انتقذار و لم يريدوا نفی الکراهه" عن 
آنیتہم الس‌تع‌مله فى الخنزیر و غيره من الدجاسات 
و اله اعلم - 

(ترجمه) * کہتے هن که یھ حدیث الف .هم قول فقہاء کے 
که‌وه کہتے ہیں جائز ےہ استعال مشر کین کے برتنود کا جب 
دھوے جاوین اور کچھ کراهت آن میں نہیں بعد دھوے کے اور 
برتن ان کے سوا موجود هود یا نھ هو اور یہ حدیث مقتضی ے 
اس ی که اسٹعال ان برتنون کا مکروه ےء اگر اور برتن ان کے 
سوا موجود هون اور صرف دهونا هی آن کا کاق نہیں ے کراهت 
کے دور کرت کے لئے » بلکه دھووے اور برے آن کو جب نه 
موجود هود اور برتن اور جواب یه .هه که س‌اد اس حدیث سے 
یہ ہے که منع کرنا کھاۓ سے آن کے آس برتن میں که پکاے . 
هی اس میں گوشت سور کا اور پیتے هی آس میں شراب ۔ چنانچہ 
به ھی تصریج ہے روایت ابو داؤد میں اور منع کیا گیا سے 
ان می کھانا غسل کے بعد صرف گهن کے سبب اور اس لے که 
آن میں جاست هی کی عادت ہے ۔ چنانچه مکروه ھے کھانا پچھنوں 
کے برتن میں جو دهویا گیا هو اور فقباء کی مراد: یہ هه که مطلق 
برتن کافروں کے جو نجاستوں میں مستعمل نہیں ہیں مکروه ہے آن 
کا استعال دھوے سے پہلے اور جب ان کو دهو لیا تو کچھ 
کراهت نہیں که وه پاک ہیں اور نہیں ے آن می ںکچھ گهن اور 
نہیں ماد ھے فقہاءٴ کی یه که کراهت نہیں ے ان کے ان بر تنون 
میں جو ستعمل هو هی خنزیر وغیرہ نجاستوں میں - 


: 7 
واته اعلم“ ۔ 


www.ebooksland. blogspot.com 


۳۳۵ 


علاوه اس کے ابو داد میں جو دوسزی حدیث جابر ہے 
روایت هم آس میں صاف بلا کسی خدشه اور بلا کسی قید 2 
مش ر کین کے برتنون کا استعال آیا ھے اور وه حدیث یه ے : عن 
جابر قال کنا نغزوا مع رسول الم صلی الته عليه و سلم فتصیب 
من آنیه" المشر کین واستیتوم فنستمع بها فلا یعیب ذالک علیهم - 

(ترجمه) "جابر ہے روایت ہے که هم حضرت رسول اللہ صلی اللہ 
علیه و سلم کے ساته لڑائیوں میں جات تھے تو ملتے هم کو برتن 
مش رکود کے اور پانی کے برتن ان کے تو برتتر هم ان کو سو حضرت 
عیب نہیں لگاے تھے اس کا هم پر * - 

و قد سئل مولانا شاه عبدالعزیز | لمحدث الدهلوی عن هذا 
فاحیاپ هکذا کما هو مذکور ق فتاواه و هده عبارته - 

یکره الاکل والشرب فى اوانى المشر کین قبل الغسل الا 
ان الغالپ والظاهر من اوانیهم النجاسه و انهم یستحلون الخمر 
و یشربون ذالک و یا کلون و یطعمون ق تدورهم و ق قصاعهم . 
و اوانیهم فکره الاکل فیها قبل الغسل اعتبار! للظاهر كما 
کره التوضی بسور الدجاجه" لانها لا تتوق من النجا سد" 
غا لبأ لان الاصل ی الا شیاء الطهاره" و تشکیک فى ا لنجاسه فلم 
یثبت النجاسه با لشک هذا اذا لم يعلم بنجاسه الا و ای فا ذا 
علم فانه لا يجوز ان یشرب فیها قبل الفسل و لوا کل وشرب 
کان شاربا و آ کل حراماً هذا حاصل ما ذکر فی الذخیر" - 

(ترجمه) "" اور پوچها گیا شاه عبدالعزیز سے اس کا حکم تو ' 
یه جواب دیا که وه مذکور هه آن کے فتاویل میں اور آن ی 
عبارت یه ے -. ۱ 

مکروه ےکھانا اور پینا مشر کین کے برتنوں میں پہلے دهورة 
سے اور ظاهر آن کے برتن میں جامدت ہے اور وے حلال جانتے هی 
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شراب اور پیتے هی اس کو اور کھاے پکاے هی اپی ھانڈیوں 
میں اور اپنے گهژون میں اور آپش برتنوں میں تو مکروه ہے کها:ا آن 
میں دھوے ہے پہلے باعتبار ظاهر کے جیسا که مکروه ی وضو ساته 
جهوه پایی م‌غی کے که وه غالب نجاست ہے نہیں چتی ے که اصل 
اغیاء می طہارة ی۴ اور شک کرتا ه نجاست میں تو نہیں ثابت 
ےھ جات شک ہے جب نه معلوم ھووے نبجاست برتنوں کی اور 
جب معلوم هووه تو نہیں جائز ےکه پیوے آن میں پہلے دھوے 
سے اور اگ رکھا لیا یا پی لیا آن میں تو هو کا حرام کا کھاۓ والا 
یا حرام کا پینے والا۔ یھ حاصل ہے آس کا جو ذخبرہ میں ے ۔ 

قال العبد (ای شاەعبدالعزیز) اصلحه ال تعا للی و ما 
ابتلینا من شرعالسمن والخل و اللبن والجی و ما ثر المائعات سن 
الھنود على هذا الا حتال تاو يث او انيهم وان نساء هم لا 
تتو قين عن السر قتن و کڈ ایا کلو ن احم ما قتلو ه و ذالک 
میتة ق المجتنب انلم یجد بدا منهم ان یستوثق علیهم ان 
یجتدو | عن. السرقین و المیته فا نشق علرهم يا سهم ان یمطو ا 
او انیم مسلما یغسلها او بغسلو ا | ید يهم بمر ای" من المسلمعن 
و الا و الا باحه فتو ول وال:حرز التتویل کذای تصاب 
ا لا حتساب ۔ 

(ترحمه) 39 کہتا ھے ده (ینی شاه عبد العزیز) صلاحیت 
ده الّه اس کو اور وه چیزیں که مبتلا هی هم ان میں خر یدنا 
چیزوں کا هنود کے ها سے اسی حکم میں هی بسیب احتال 
آلودی آن کے بر تنوں کے اور آن کی لگائیاں نہیں بچی ہیں نجاستوں 
سے گوبر سے اور کھاے ہیں گوشت اس جانور کا کہ قتل کرتے 
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بات کا که اعتاد کرے آن پر کہ بچیں وه گوبر اور مردار سے 
تو دشوار هو کا که حکم کره آن کو که دیوس وه انے 
برتن مسلان کو که دھووے آن کو یا دهوین وہ اپنے هاته ے 
سامت مسلان کے اور اگر یه نہ هو سکے تو اباحه فتویل ے اور 
پرهیز کاری تقویٰ ے ۔. یھ ے نصاب الاحتساب می “ 

اور اس باب میں که وه پانی جس ہے برتن دھوے گئے پا ک تھا 
با ناپاک شرعاً کچھ شبه نہیں هو سکتا » اس لئے که کوئی پاک 
چیز شبه ہے ناپاک نہیں هو جاتی جمس که ابهی بیان هوا- ‏ 

علاوه اس کے تیسیر الوصول مین خاص انگریزود کے گهر 
کے پانی کے پاک ہو ےمیں اثر صحابه موجود .هم اور یه حدیث 
اس میں ےے ۔ 

و عن ا بں عمر قال تو ضأ عمر رضی اہ عنه بالحمیم فی جر 
نصر انية و من بیتها اخرجة رزین قلت و تر جم به | لبخاری 
و اله اعلم “ 

(ترحمه) ” اور ابن عمر* # ہے روایت ے کہ وضو کما عمر 
رضی الہ عنه ۓ گرم پان عم جو ایک تصرانی عورت کے گهر میں 


اور آسی کے مٹکه میں تھا ۔ یه حدیث امام رزین نے نکال ے اور 


میں کہتا هو ںکە اس کو بخاری نے بھی بیان کیا ے ۔ والقہ اعلم»* 

الشبهة السادسة (چهثا شبه) میز پر بیٹھ کر چهری اور 
کانٹے سے کهانا اور تشبه بالتصارول کرنا کس طرح جائز ے؟ 

اس شبه کا حل دو طرح پر کرنا چاهش - اول یه که 
ق نفسه میز پر بیئ ھکر اور چهری او رکانٹے اور چمچے سے کھاۓے کا 
کیا حکم ے ؟ پھر تشبه کا حکم با نکیا جاوے - چهری ہے کاٹنا 
جائز ء بلکه سنت ہہ ۔ خود جتاب رسول خدا صلی اہ عليه و سلم 
ے گوشت کو چهری سے کاٹ کر تناول فرمایا هه - 
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خاری میں اہن عمر و امیه ہے روایت هش :- 

اخبر ه انه رأی الذبی صلی اللہ عليه و سلم بجتز من كتف 
الشاة ی يده فدعلى الى الصلواة فا لٹھا و السکن الّی عتز ها 
ثم قال فصلىی ولم یتوفاأ ۔ ۱ 

(ترجمه) ان کو خردی ےے که آہوں نے دیکها که 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم چھری سے کاٹتے تھے شانه بکری کاجو آپ 
کے ھاتھ میں تھا که بلاۓ گنر طرف از کے سو رکه دیا آس 
شانه کو اور آس چهری کو جس سے کاٹتے تھے اور جا کھڑے 
هوه عاز پر اور از پڑھائی اور وضو نھ کیا “ ۔ 

ابو داؤد میں جو حدیث در باب منع قطع لحم بالسکین ک هه 
آس کو خود ابو داؤد ے ضعیف لکھا ے :۔۔- 

قال القسطلانی قال قلت هذا الحدیث يعار ضه حدیث 
ای معشر عن هشام !بن عرو ة عن ابيه عن عانشه رفعته لا تقطعوا 
ا للحم با لسکین فا نه من صنیع الا عاجم و انهشوه فانه اهناه 
و اما آجیب بان ابا داؤد قال هو حدیت لیس با لقو ی و 
حینئذ لا حتج به من اجل ایی معشر یحتج ا لسندی الهاشمی صاحب 
المغازی قال البخاری وغبره منکر الحدیت و من منا کر ه 
حد يث لا تقطعو | اللحم با لسکین هذا لکن قا ل ا لحافظ | بن الحجر 
ان له شا هدا انتهی - 

(ترجمه) ”' که هین قسمطلانی - اگر تو یه کر که یه حدیث 
معارض ے حدیث ای معشر ی جو روایت کرت ہیں هشام ابن 
عروه ہے که وه روایت کرة‌هین اپنے باپ ہے جو روایت کرے هی 
حضرت عائشه رضی اللہ عنها ہے که وه اس حدیث کو حضرت 
رسول اللہ صلی اللہ علیه و سلم پر پہنچاے هی که فرمایا حضرت 
ے نھ کالو گوشت کو چهری ے - یه فمل عجم کا ے اور دانت 
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سے کھاؤ که یه بہت خوب اور خوشکوار هم تو جواب یه ے 
. که ابو داد نے کہا ے که یه حدیث قوی نہیں ے اور اس 
وقت اس حدیث سے حجت نه ھوگی بسبب ابی معشر کے که حجت 
" لیتے هی آس کے ناتھ سندی الہاشمی صاحب المغازی - کمتر هی 
امام خاری و غبره که یھ ابو معشر منکر الحدیث هی اور ان کے 
مناکیر ہے ہے حدیث لا تقطمو ا اللحم با لسکین - یه یاد رکھنا 
چاهثم - کہتے ہیں حافظ ابن حج رکه آس کے لثر شاهد بھی ہے“ ۔ 
اور اگر فرض کیا جاوه "که یه حدیث بھی صحیح هه تو 
آس کی تطبیق پہلی حدیث سے شیخ عبدالحق محدث دهلوی ے 
صراط المستتیم شرح سفرالسعادت میں اس طرح پر کی ہے - 
اگر حدیث هی صحیح است در گوشتر باشد که نیک نضح 
یافته واحتیاج بریدن ندارد و آغچه در بریدن آید در آغچه نضج نیانته 
بعد آس کے شیخ عدت دهلوی 2 آسی مقام پر حدیث تھی 
کو اور بھی ضعیف کیا ے اور لکها ے که یہ نمی ایسی ےھ 
جیسا که هاته سے گوشت توڑے پر بھی ہی آئی سے اور آس کک 
عبارت یه ے :۔ 
همچنانکه تھی از بریدن گوشت بکار دورود یافته از گرفتن 
گوشت از استخوان بدست نیز منع گونه واقع شده ودر جامع 
الا صول از صفوان بن آمیه آورده که گفت بودم من که میخوردم . 
یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم و میگر فتم گوشت را بد ست 
خود از استخوان فرموده نزدیک بگردان گوشت از دهن خود که 
وه گوارا ترو سبک تراست رواه ابوداؤد و روی الترمذی - 
پس یذ ہی ایسی نہیں ے که جس کر ارتکاب میں کچھ 
قیاحت فررے » کیونکه یھ ھی حکمی نہیں ے ۔ چمچه اور کانٹے 
کے استعال کا قیاس چهری پر کرنا چاهم که ان که استعال کی ` 
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مانعت کھیں نہیں ے - چنانچه ایسی چیزیں جن سے ھاتھ بھرتا ه 
سب چمچه ہے کھاے هی و لا یعاب و لا یکره (نھ معیوب هو 
که کرو 

میز پر کھاۓ کے لئے کوئی حدیث منع کی وارد نہیں ے ء 
صرف اتی بات .عم که جس طرح رسول خدا صلی اللہ علیه وسلم ۓ 
بھی چیاتی تناول نہیں فرمائی اور کبهی تشتریود اور رکابیوں میں 
کهانا تناول نہیں فرمایا ہے اور نھ کبهی میدے اور روه ک 
اور چھنے موه آے ی.روٹی کھائی آسی طرح خوان پر » یعنی میز 
پر کهانا تناول نہیں فرمایا - پس جو حال که آن چیزوں کا ے 
وهی میز پرکھاۓ کا ے۔ جص‌طرح وه مباح ہیں آسی طرح یه بھی 
میاح ے ۔ 

بخاری میں فتاویٰ عم روایت ے : 

ما اکل النبی صلی الته عليه و سلم خبز ] ے قتا و لا شا تا: 
مسموطة حى لی اللہ عز و جل - 

(ترجمه) نہی ںکھائی رسول القہ صلی اللہ علیہ و سلم 2 چپاتی 
اور نه بکری کا گوشت بهنا هوا» یہاں تک که ملے اللہ عزوجل ہے“ 

اور حضرت انس ے روایت ے : 

ما علمت النبی صلی اله عليه و سلم اكل على سكرجة قط 
و لا خبزا م‌ققاقط و لا اکل‌عللی خوان قط قیل لقتا د 2 فعللی ما كا نوا 
يا کلون قال على | لسفر - 

(ترجمه) " نہیں جانا میں نے که نبی صلی افقہ علیہ و سلم ہے 
کها یا هو اوپر تشتری کے کبهی اور نہ چیاتی کبھی اور نه 
خوان کبهی تو کہا گیا نتاده سے پھ رکس پر کهات تھے تو کہا 
که دسر خوان پر ۔ 

السکر جد" بضم السینوالاف و الر ۱۰۱ لمشدد 2 و فتح 
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الجيم و قيل الراء المفتوحة و هى صحاف و صفار: كذا 
فی القا بو س - ۱ ۱ 

(ترجمه) * سین اور کلف اور راء تشدید وا یل پر پیش ے 
اور جیم پر زیر اور بعض راء پر بھی زیر کہتے هی اور وت 
رکابیاں هس چهونی چهوئی اور یه ے قاموس میں “ - 
٠ -‏ وق عم البحار ولا على خوان قط هوما يوضع عليه الطعام 
عند الا كل لانه من داب ا لمتر فين لثلا يفتقر الى التطاطوء 
والانحنا:۔ . 

(ترجمه) ”اور جمع البحار میں .هه اور نه کھایا اوپر خوان 
کے حضرت صلی اه علیه وسلم ہے کبھی ۔ خوان وه چیز ہے که جس 
پر کھاے کے وقت کهانا رکھتے ہیں » اس لش که به دستور ہے 
تونگرونکا تا که نه حاجت .هووه جھکنے کی ٠“‏ . 

اور بخاری میں ابو حازم سے روایت ہے - ۱ 

انه مئل سهلا هل رأیتم ی ز مان النبی صلی اللہ عليه و سلم 
النتی قال لا قلت کنتم تنخلون الشعیر قال: لا ولکن کنا ننفخه - 

(ترجمه) " پوچها ابو حازم ہے سل سے که دیکها حم ے 
نبی صلی اللہ عليه و سلم کے وقت میں میدہ ؟ کہا نہیں - پھر کہا 
میں 2 که حم چھانا کرت تھے جو کا آٹا ؟ کہا نہیں » مگر 
پهونک مار لھتے تھے “ - ۱ ۱ 

اس ے ثابت هوا که جس طرح کا کھانا رسول خدا صلی اللہ 
علیه وسلم ے کھایا آس طرح کا کهانا سنت .هه اور آس کے سوا 
فی نفسه مباح ھے - اسی طرح دستر خوان پر کهانا سنت اور موز 
پر کهانا فی نفسه مباح .هه - ۱ 

اب باق رهی بحت نسبت تشبه کے اور اس باب میں حدیث 
من تشبه یقوم فھو منهم (جو تشبه کرے :کی قوم کے ساتھ وہ 
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آس قوم میں سے ھے) پر استدلال کیا جاتا ے جو کتاب اللباس 
باب ماحاء ق الا قبیه ( کتاب پوشاک ۔ باب آن حدینون میں که 
آئی هن قباژن میں) میں ابوداود ے لکهی ہے - 

مگر اس حدیت کو اس مسئله ‏ ےکچھ بھی علاقه نہیں ے - 
مناسب سے که اول تفس الفاظ حدیث میں غور کی جاوه که قوم 
سے کیا ساد سے اور تشبه سے کیا ماد ے اور منہم کے کیا معنی 
هی اور آس کے بعد حدیث کے معی بیان هون - 

تشبه کسی قوم کے ساته اسی وقت کہا جا سکتا .هه ما 
به التشبه (حس بات میں تشبه ے) خاضه اسی قوم کا هو اور کسی 
قوم میں نھ پایا جاوے - میز پر بیٹھ کر کهانا اور چهری کانٹے 
سے کهانا قوم نصارول کاخاصه نہیں هی » بلکه عام ترک جو 
مسلان هی وه بھی اسی طرح پر کھاے هی ۔ پس کیا وجه ے 
که جو میز پر بیٹھ کر کهاة والون کو ٭شامت نصاریل کے 
ساته دی جاو ه اور اتراک > ساته نھ دی حاوت, علی الخصوص 
ایسی صورت میں که مسلان کے حق میں نیک گان چاهش - پس 
جب که یه بات یخوف معلوم هو که جو لوگ میز پر بیٹھ کر 
کھاے هس وه مسلان هی اور عقائد اسلاميه رکھتے هی تو کہوں 
ان کے اس فعل کو تصارول کے ساته تشبیه دیویی اور مسلانود 
کے ساته تشبیه نه دیویی اور یه بات که تر کول کی قوم کو 
هندوستان کے لوگون ۓ نہیں دیکها که ان کے ساته مشابہت دیی» 
اس میں کچھ قصور م‌تکبین کا نہیں ےء بلکه مشابهت. ديت‌والون کا 
قصور ے - ۱ ۱ 

اب لفط تشبه پر غو رکرنا چاھئے که آیا اس لفظ سے تشبه تام 
ص اد ے یا غیر تام ماد ے اگر غیر تام س اد ے ت وکسی طرح درست 
نہیں ھو سکتا۔ کیا جو شخص صرف انگریزی جوتی پھن لے یا بگھی پر 


www.ebooksland. blogspot.com 


رای 


سوار هو کر نکے یا گھوڑے پر انگرپزی کالهی بجاۓ زین کے 
رکھے یا چینی کے برتنون میں کھاوے با شيشه کے گلاس میں 
پانی پیوے یا کرسی پر بیٹھے وه سب معی لفظ تشبه مین داخل 
ہوں گے ء حالانکه جز یات میں تشبه ساتھ اهل کتاب کے خود 
رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم ے پسند فرمایا هم ۔ چنانچه ترمذی 
ۓے شائل میں اہن عباس سے روایت کی ے : 

۰ ان رسو ل اه صلی اللہ عليه و سلم کان یسد ل شعر » و کان 
المش رکون یفرقون روسهم و کان اهل الکتاب فیما یسدلون روسهم. 
و کان یحب موافته" اهل الکتاب فیما لم یژس فيه بشیی" ثم فر ق 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم - ۱ ۱ 

(ترجمه) ے شک رسول اللہ صلی القہ عليه و سلم سیدھا 
چھوڑے تھے اپنے بال اور مشرکین مانگ نکالتے تھے اور۔اھل کتاب 
میدها چھوڑڑے تھے اپنے بال اور حضرت پسند کرے تھے موافقت 
اهل کتاب کی جس اس میں که حکم نه هوا هو - پھر حضرت 
مانگ قالئے لگے “ے۰۰ . 

اور اگر لفظ مشابہت سے مشابهت تام ساد ے بان لا یعرف 
ام هو من ااتصارعل ام هو من الاتراکے ( نہیں پہچانا 
جاتا که وه نصرانی .هه یا ترک) تو ایسی مشابہت میز پر بيثه کر 
کھاے پر متحقق نہیں » کیونکه کوئی شخص جس کی ظاهری 
و باطی آنکهی خدا تعالی ۓ اندهی نه کر دی هون اگر مسلانون 
کو میز بر کھاے دیکهی تو کبھی اس کو یھ شبه نہیں هو کا 
که یہ لوگ انگریز ہیں یا مسلان ء بلکه مسلانوں کو مسلان 
پہچان لےکا ۔ 

مولانا شاه عبدالعزیز صاحب رحمهد الته عليه ے صاف فتوعل 
دیا هم که جو باتی کفار کے ساته ایسی غصوص ہیں که کونی 
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مسلان ان کو نہیں کرتا ان کا کرنا تشبه مین داخل ہے اور منع 


ہے اور ایسی باتین ج و کفار پر مخصوص نہیں هینء گو کار ا سکو 


بہت زیاده کرت هون اور مسلان کم ان کے کرت میں کچھ 
مضالته نہیں ہے اور انہوں ہے به بھی لکها ے‫ که اگر کوئی 
بات جو خصوص کفار کے ساته هو بنظر آرام و فائدہ کے کی جاوے 


۱ تو کچھ نضائقه نہیں ہے - بعد اس کے لکھتے هی که جو تشبه 


که منم ے وه یہ ے کہ اپنے تئیں انہیں میں نے گنے اور بلاشبه 
اس طرح اپنے تین کفار میں گنٹا منع کیا بلکه کفر مه » نه یه که 
جو باتیں دنیا کے آرام کی کفار کرتے هی ان که اختیار کرب2 
میں وه تشبه لازم آ جاوے جو شرعاً منع .هه ۔ چنانچه هم اس 
مقام پر فتوعل شاه عبدالعزیز صاحب کا بعینه نقل کرے هی.- 
فتوعل حضرت شاه عبدالعزیز رحمه اللہ عليه در باب تشبه 


عحررہ شہر جمادی الثافی az‏ 


”' موافق قواعد شرع چیزے که خغصوص بکفار باشد و مسلانان 
آنرا استعال نکنند خواء در لباس‌خواه در چیز دیگر بطریق اکل وشرب 
داخل تشبه است و منوع و آنچه مخصوص بکفار نیست‌گو که کفار 
آنرا بیشتر استعال کنند ومسلانان کمتر مضائقه. ندارد وهمچنی اگر 
بعض از امور بغصوصۂ کفار بنا بر آرام و یا بنا بر فاده دواۓ استعال 
کنند ے آنکه خود را مشتبه بانها سازند مضائته ندارد - آرے تشبیہے که 
منوع است مطلقاً آنست که خودرا در اعداد آنها داخل کنند و استاله 
قلوب با نهاداشته باشند و همچتی تعلیم لغت ایشاں و خط اہشاں بنا بر 
تشبه البته منوع » اما بنا بر اطلاع مضامین کلام ایشاں با خواندن 
خطوط ایشاں اگر تعلم لغت کنند یا خط ایشاں بنو یسند مضائته 
ندارد و در حدیۓ که در مشکواة مذ کور است که آنحضرت صلی 


اللہ عليه وسلم زید اہن ثابت زا بتعلم خط یہود اس فرمو دند و زید 
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ابن ثابت آز. رادر عرص قریمی آمو ختند و تشبه در عبادات و اعیاد . 
مطلقاً منوع است - احادیث داله ہریں بسیار اند غرض که تشبه 
با نها بر چیزی که باشد داخل منع است و آموختن زبان ایشال: 
براۓ اطلاع یا پوشیدن پوشاک براۓ فانده بدی مضائته ندارد - 
انچی ۔ 

اگرچه جناب مولا شاه عبدالعزیز رح تہ اللہ عليه نے اپنے 
اس فتوول میں تشبه منوع کی نسبت بہت سی قیدیں لگائی هیں اور 
بالکل مدار تشبه عنوع کا ان لفظوں پر رکھا ے که خود را در 
اعداد آنہا داخل کنند » پھر بھی درحقیقت اس حدیث کو اس قسم 
کے تشبه سے بھی کچھ علاقه نہیں ے جیسا که اسی مقام پر نکها 
جاوے گا - ۱ 2 

اب لفظ منه.م پر غور کرنا چاہیے که مهم کے لفظ کے 
کیا معنی ہیں ۔ آیا یه. معنی هی که جس شخص ہے مشامت تام 
نصاریٰ کے ساته کی تو وه بھی نصرانی ھو گیا و ان اعتقد ان 
لا اله الا اللہ جد رسول اق و ان استقبل قلتنا و اكل ذبیحتنا 
و ان صلول صلواتناوصام صینامنا ۱اگرچه اعتقاد کرے 
لا اله الا اللہ جد رسول اللہ اور اگرچه قبله بناۓ هارا قبله اور 
کھاۓ مارا ذبیحه اور نماز پڑھے هاری نماز اور روزه رکھے 
هارا روزه ) ابید ہے که کوئی متعصب سے متعصب » یہاں تک که 
نصرانی بھی منهم کے لفظ ہے یه ماد نہیں لیں گے - پس ج بکد 
الفظ سدہم کے یہ معنی نە ٹھہرے تو کوئی اور معنی اس کے 
لینے چاهثی ۔ ہس معنی اس حدیث کے یھ نہیں هس جو لوگ خیال 
کرے هی » بلکہ یه معنی هی جو هم بیان کرے ہیں ۔ 

اصل یه هء که اس حدیث کو نھ طعام ہے علاقه هه نه 
کسی قسم کے تشبه ہے جو اور کسی قوم کے ساته کیا جاوی ‏ 
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تعلق ہے » ند اس حدیث ہے کونی حکم شرعی محالت تشبه 
بقوم آخر بجز ایک حکم کے جس کا بیان کیا جاتا ہے نراد 
ے اوز وه ایک حکم یہ ے که حالت جدال و قتال با اور کسی 
واقعه میں جو مسلان اور کسی قوم کے لوگ ایک جگه مار ه 
جاویں تو آن کی شناخت که کون مسلان میں کون نہیں هي ء . 
کیو نکر کی جاوے تاکه م‌اتب تجہیز و تکفین موانق. آس قوم کے ادا 
کیاجاو_ه -پس‌صرف اسی ماب میں یھ حدیت هه اور یه‌حکم ھے که جس 
قوم کے مشابه جو هو سی قوم ہیں اس کو شهار کرنا چاهثر اور چونکه 
اس طرح کی شناخت اغلب اوپر لباس کے منحصر هوتی ہے » اس لۓ 
تمام محدئین ے اس حدیث ک وکتاب اللیاس میں ذک رکا ے اور اسی 
حدیث کی بناء پر روایات فتهیه کتب فقه میں مذ کور هی .- 

مثل اس کے اور .وید اور مثبت اس گفتگو کی ایک اور 
حدیث ابو داؤد میں آخر کتاب جماد میں موجودے : عن سمرق 
بن جنلذب اما بعد قال رسول ا صلی الله علیه وسدم 
من جاء مع المشرکین وسكن معه فاده مث له (سمرة 
بن جندب ہے روایت .هم فرمایا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ے: 
جو شخص که آیا ساتھ مش رکین کے اور رها آن کے ساتھ تو وه 
بھی مائند آن ھی کے ے) بعنی جس طرح کہ لڑائی میں مش رک 
کا خون یا غارت مال و اسباب عفوظ نہیں ره سکتا اسی طرح آس 
کا بھی عفوظ نہیں ره سکتا- 

اب رها ایک اعتراض جو بعض متعصبین نسبت اس کے پیش 
.کر هی اور یھ کہتے هی که چونکه میز بر ہیٹھ کر کھانا یا 
انگریزوں کے ساتھ کهانا آن هندوستانیون ے |ختیار کیا ے جو 
عیسائی هو گے هی اور آن کی صورت میں اکثروں کے لباس میں 
کچھ فرق نہیں ہے » پس جو مسلان انگریزون کے ساتھ یا میز پر بیٹھ 
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کر کھاتا عے وہ اس بات میں تشبه کرتا ے ۔ وه بھی متنقر ے ؛ 
مگر اس قسم کا شبه اهل علم کی شان سے ہایت بعید ہے ۔ بهر 
حال اس شبه کا بھی یہی جواب ره که حدیت تشبه کو اس قسم 
کہ افعال ہے کچھ تعلق نہیں ء نہ اس کی نسبت آس میں کچھ حکم 
سے - معہذا یه تخصیص جو هندوستان میں جاری ے وه اس سبب 
ہے ے که یہاں کے مسلانوں ے آس تعامل کو جو بلاد اسلام 
میں جاریٰ ہے اور نمام انگریز اور مسلان آپس میں کھاے هی 
اور میزوں پر کهات میں هندوستان میں رائج نہیں کیا - 
پس مسلانوں کو اس کا رواج دینا چاه که وه تخصیص از خود 
باطل هو جاویی ۔ 
فيا ايها المسلمون تعا ملوا علیها لا على نية العجب و 
٠‏ التكبر بل عللی نيه ترفع حال المسلمین لثلا ینظرهم قوم بنظر 
| لعقارة عا اعتادوا من الذلة و السکنه" - ان اله يعلم مایق 
حدور نا و کم علینا بما ق قلوبنا من حسن النیه" او غیرہ 
(سواے مسلانو ! برتاق کرو تم اس پر نه به نیت غرور اور تکی 
کے ء بلکه به نیت ترق حال مسلانوں کے » تاکه نہ دیکه سکےآن کو 
کوئی قوم ساته حقارت کے به سیب آن کی ان عادتون کے جو ذلت 
اور مسکنت کی ہیں - بیشک ال تعالیی جانتا ے جو ھارے دلود 
میں ھے اور حکم کرت کاموافق آس کے که هارت دلود میں 
ے » حسن نیت یا غیر حسن نیت) _ ۱ 
مولانا مولوی شاه د اساعیل رحمه" اللہ عليه سے کہا گیا که 
رفع یدین ماز میں اگرچه سنت ہدیا ہے » مگر چونکه ان بلاد میں 
شعار ال تشبع کا _ه تو اس وجه ہے احتراز اولیی .هی - مولانا 
وحمتہ اللہ علیه نے فرمایا کھ ان کا شعار اسی وجه سے هوگیا که 
تم ے ترک کر رکها سے - پس اگر تم آس که اختیار کرو کے تو 
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آن کے شعار کی خصوصیت نه رهم گی۔ پس جوا س که مباح تھے » آس 
کے کرت والون پر اس وجه سے که اس ملک میں اور کوئی مسلان 
نہیں کرتا , کسی طرح کی ملامت نہیں هوسکتی ۔ 

انصاف کر کی بات ے که میز پر کهانا تو تشبه بالنصار عل. 
۰ هووه اور مباح » یعی آن کے کھاۓ کو ترک کرنا اور اس کے 
کھاۓ والے کو کافر جاننا اور ذات سے گرادینا اور حقه پانی بند 
کردینا تشبه بالمهودنه هووه ام اهل علم جانتم ہیں که جہال 
میں یه مشہور _ه که جہاں کسی ے کهانا انگریز کے برتن میں 
کهالیا وه کافر هوگیا اور کم قوموں اور ذاتوں میں تو په جمالت 
کی رسم ے که جب تک وه بیچاره کچھ صرف نه کره اور 
پنچایت نھ دے اور پھر کر قاضی آس کو مسلان نھ کرے تب 
تک وه ذات میں نہیں ملایا جاتا اور پهر جاھلوں کے خوف سے 
کوئی عالم یھ نہیں که سکتا .که یه کیا تمہاری جمالت ے - شراب 
پینے سے بھی آدمی کافر نہیں هوتانه که حلال و مباح کھاےۓے ے۔ 
یھ بلا اسی سبب سے ے اور امی سبب ہے عوام میں اس کا رواج . 
بھی هورها .هم که علاء آن کے ڈر ے اور اہی نذر و نیاز کے 
خوف سے اور اپنے تئیں جھوٹ موٹ کا صاحب تقوعل و ورع 
جتاۓ کے لۓ اور جولاهون میں بیٹھ کر تعریف سننے کے لالچ سے 
کامۂ حق زبان پر نہیں لاه - صاف اور صریج حدیثوں کو اور 
حکموں اور مسثلوں کو چھپاے ہیں اور عوام کی تالیف قلوب کے 
واسطے اس مسثله ک وکبھی به نظر تشبیه کے حرام بتلاست هی » کبھی 
امن کو باعث عبت ودوسی کا بتلا کر منع ٹھہراے هی » مگر 
افسوس یه که هنود اور شر کین کے حق میں اس قسم کا کوئی 
مسئلله جاری نہیں کرے ۔ آن کے دینی بھائی بن جاة هی اور آنه 
کے میلون میں شریک ھوجاے اور آن کے ساته راہ و رسم دوستانه 
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رکھتے هی ۔ آن کے گهر کا. کهانا کھانۓے میں تو کبهی کوئی 
مسلم کافر کیا گنیگار بھی نہ ھوے اور اهل کتاب کے ساتھ 
کهانا کھاۓ سے کافر اور تد ھوجاوے › اس کا کیا سبب نے ؟ 
بھی سبب .هم که جو طریقه جاری هوگیا ہے وه سنت ھے اور جو 
جاری نه هوا وه بدعت صے ۔ سبحان اللہ ١‏ دین کو بھی دل لگی 
ٹھہرا رکھاے - ۱ 

بعض صاحب فرماے ہیں که قبول کیا کہ اس تسم کے 
ارتکاب میں کوئی عظور شرعی ہیں ہے مگر تنصر کا اتہام تو 
بیشک هوتا ع اور حدیث میں آیا عے اتقوا من مواضم التہمہم 
(یچو تم تہمتوں کی جکه ہے) ہس مسلانون کو ایس امور ہے که 
اهام تنصر هو چنا چاھۓ ۔ 

یه گفتگو نهایت عجیب ہے - مواتع تہم وه هی جو محظور 
شرعی ہیں اور جو اس که شرعاً مباح ہیں آن پر موافع چم کا 
اطلاق کسی طرح نہیں هو سکتا ۔ ۱ 

الشبهة ا لسابعة (ساتوان شبه) بعض شبه کرے ہیں که 
تسلیم کیا که ان آیات و روایات ہے طعام اهل کتاب کا میاح 
هوا مگر مضمون آیت طعانهم حل لکم و طعایکم حل لهم ( کهانا 
آن کا مہارے لثر اور تمہارا آن کے لئے حلال ھے) سے موا کات اور 
ایک جکه بیٹھ کر کهانا کہاں ہے تکلا ۔ 

اس کا جواب یه هه که اول تو خود اشارة النص ہے صریحاً 
موا کلت نکلتی ھے اس لیم که اللہ تعالمی ۓ صرف یہی نہیں فرمایا ه 
که اھل کتاب کا کهانا مسلانوں کو خلال ء بلکه یه بھی فرمایا 
که آن کو مسلانون کا کهانا بهی حلال ہے » یعی وه آن کا 
کهانا کهاویی اور یه آن کا اور اسی سے اشارہ ے مواکات پر - 


دوسرے ډه که ابو داؤد میں جو حدیث اہن عہاس سے سد ی 
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هم اور جس کے اخیر میں و آحل طعام اهل الکتاب (اور حلال هه 
کھانا اه لکتاب کا ) هه آس حدیت کو ابو ا باب سوہ 
ہیں لکھا ے جس ے پایا جاتا ے که بطور فیافت کے 
حائز ه - 
ویرے یہ که جب ساتھ پیٹھ کر کھائے میں کوٹ ع ظور 
بی ای منوع ھوۓ کی بھی کوئی وجه نہیں ھے۔ 
چوتھم یہ که شاه عبدالعزیز صاحب نے اپنے فتوے میں 
صاف یا سے که انگریزوں کے ساته اور آن کے دسترخوان پر 
آور آن کے برتنون میں کهانا ) بشرطیکه منکرات میں سے کوئی چیز 
نه هو اور کهانا و برتن غوس نه هول باح ےہ اور ھی هم بھی 
کپ هي اور کرے هن ۔ اس ے زیاده نه کچھ کہیں ند کرین- 
۱ اه" | لا منه (آٹھواں شبه) اس پر یه شبه کیا جاتا ھے که 
ساتھ بے کک کیا اور آپس میں اختلاط ر کهتا باعث ازدیاد عبت 
و تولا کاے اور مسلان کے سوا اور کسی مذھبت والے سے تولا 
و دوستی شرعاً جائز نہیں ۔ اس واسطی ام ل کتاب کے ساتھ بیله کر 
کهانا جو باعث عبت و احلاص کا هوتا هی » حرام یا مکروه 
ری 
اعتراض ہے دو اس کی تسلیم تو لازم آگئی > اول تو اس 
بات کی که انگریزوں کے ساتھ کھانا ی فسه تو نا جائز نہیں مہ 
اگر کچھ عدم جواز ےہ تو بغیرہ 2 - ۱ 
دوسرے اس بات کی تسلیم لازم آئی که اگر ایک آده دفعه 
اتفاق سے کھالے تو کچھ مضائقه نہیں .ه » کیونکه ایک آده دفعه 
کے کھاۓ میں کچھ نودد و اختلاط نہیں هوتا هه ۔ چنانچه اس 
زمانه کے بعض علماء نے بھی دو ایک دفعه کے کھا لینے کا فتوئك 
دیا ے اور عالمگیری اور مطالب المومنین اور نصاب الا حتساب 
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کی روایتوں پر استدلال کیا ے اور وه روایتی یه میں + 

عالمگیری :ولم یذ کر محمد الا کل مع المجوس و مع 
غیره من اهل الشرک انه هل يحل ام لا و حکی عن الحاکم 
الامام دال الکاتب انه ان ابتلى به المسلم ضة او ستين 
فلا باس به و اما الدوام عليه فمکروه كذا فى المحیط - 

(ترجمه) ”اور نہیں ذکر کیا هه د ۓ کھانا ساتھ جوسی 
کے اور غیر جوسی کے جو اهل شرک ہیں که حلال ے یا نہیں ء 
اور حکایت ہے حاکم امام عبدالرحان کاتب ہے که اگر سبتلا 
هووه مسلان اس میں ایک بار یا دو بار تو کچھ مضائقه نہیں 
بگر دوام و مداومت اس پر مکروه ے - اسی طرح حیط میں ۔ “ 


مطالب المومنین ب و مهنا تفصیل لا بد من معرفته ان 
للا كل مع المجوس و مع غير المجوس من اهل الشرک هل مباح 
ام لا - حکی عن الحاکم الا مام ابن عبدالرحان الکاتب انه یقول 
ان ابتلی به المسلم مه او م‌تین فلا باس به لمار وی ان النبی 
صلی اللہ علیه و سلم کان يا کل فا تاه کافر فقال أ اکل معک یا ید 
فقال نعم - فقد اكل النى صلی | لته علیه وسلم مع ا لکا فر 5 
او تین لتا لیف قليه علی ا لا سلام ۔فاماعلىی الد و ام فانه مکر وه 
لما نهیذا عن ما لطتهم و مو الا تهم و تکشر سو ادهم و روی انه 
عليه | لسلام قال من الجفا ء ان تا کل مع غير ا هل دینک و هذا 
يدل على انه لا يا کل مع غير :اهل ملته وروی انه اکل مع غير 


اهل د ينه فلا بد من ات فی وحه مار و يتا اولا با لا کل صه" 
اوس تين و يحمل هذا | لحدیث على الا کل معهم و ذکر القا ضی 
الامام ر كن الدین السغدی ان المجوس اذا کان لا يز مزم 
فلا با س با لا کل معه وان کان یز مرم فلایا کل ِ ِ" 


e‏ سو 500 ا ا ا و لے 


Tar 


الفصل العاشر من سير الذخمرة - انتهی 

(ترجمه) * اور بہان ایک تفصیل ہے که ضرور ھے جاننا 
اس کا 0 ه که کهانا عوسی کے اور غیر مجوسی کے ساتھ جو 
مش رک هی مباح ہے با نہیں تو حکایت ہے حاکم امام عبدالرحان 
اتب ے که اگر سبتلا هوا اس میں مسلان ایک ہار با دو بار تو 
کچھ مضائقہ نہیں عے اس لئے که ووایت ے نبی صلی اللہ علیہ 
وسلم کها ره تھے که ایک کافر آیا اور کہا که میں کھاؤں 
آپ کے ساته اب عد ! کہا آپ ے که هال کهاژ - سو بیشک 
کهایا نی صلی اللہ علیه وسلم ہے کافر کے ساته ایک بار یا دو بار 
واسطے دل لگاۓ آس کے کے اسلام پر ء مگر مداوست اس پر مکروه 
ے ء اس لئ که ہم من مکۓ گۓھیں آن کی دوستی ے اور خلط ملط 
ہے اور حبت کر آن ی جمعیت سے اور روایت هه که حضرت 
صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا ه که ظلم کی بات ھے که کهاوه 
تو اپنے غیر دین والر کے ساتو اور یه حدیث دلیل ھے اس پر 
که غیر دین والے کے ساتھ نه کهانا چاهش اور روایت ے که 
کھایا حضرت صلی اللہ علیہ وسلم نےساتھ غیر دبن وال اپنے کے 
تو ضرور رهم که ان دونوں میں موافتت دی جاوے اور وجه 
آس حدیث کی که هم ے اول روایت کی ے یھ ے که کهانا 
ایک بار پا دو ہار اور یه حدیث حمل کی گنی اس پر که کھانا آس 
کے ساته اور ذکر کیا قاضی ‏ امام رکن الدین سعدی ے که 
موس اگر نہ زمزمه ‏ کریں تو کچھ مضائقہ نہیں آن کے ساته 
کھاۓ ہیں اور اگر زمزمه کریں تو نہ کھاویں آن کے ساتھ آس _ 
وقت تک که وه ظاهر کرتے هی کفر اور شرک ۔ پس نه کھایا 
جاوے آن کے ساتھ آس وقت که وه ظاهر کریں کفر اور شر ک - 

. 6 ۰ 1 ِ 

ام اوک سمادآ وراه دوه 


Tar 


نصاب الا حتساب : و هل یا کل مع الکافر فان کان ےہ" 
او تین لتا لیف قلبه على !لاسلا م فلا باس فا نه صلی ال عليه وسلم 
اکل مع کافر سة فحملنا علنى انه كان لتا ليف قلبه على الاسلام 
و لکن یکره المد او مه عليه لما رو ی عن النبی صلی | له عليه 
وسلم انه قال من الجفاء ان تا کل مع غير اهل دینک و حمل 
هذا | لحد يث على المداومة او على ان لم یکن نیته تا لیف قلبه 
على الاسلام نوفیا بين ااحدیثین . 

ترجمه * او رکیا کھاوے ساتھکافر کے - پس گر ھووے ایک 
بار با دو بار واسطے دل لگاۓ اس کے اسلام پر تو کچھ مضائته 
نہیں ہے ء اس لئے کہ کھایا حضرت صلی الہ علیه وسلم ہے ساتھ 
کافر کے - پس حمل کیا هم ےۓ که به کیا حضرت 2 واسطے 
تالیف‌قلب اس کے کے اسلام پر » مکر مکروہ ھے مداومت اس پر » اس 
لے که روایت هم که فرمایا حضرت 2 که ظلم ے کهانا غیر 
دین والے > ساته اور حمل کی جاتی .هم یه حدیث منم ک اوپر 
مداومت کے يا اس پر که نه ھووے نیت اس کے تالیف قلب کی 
اسلام پر اور حمل کی گئی حدیث لی اس پر که هووه نیت 
تالیف قلب ک اسلام پر واسطے موافقت کے دونون حدیئون می اک 

مگر اس زمانه کے آن عالموں سے جنہوں 2 ان روایتون 
کو اهل کتاب کے ساتھ ضرف ایک دو دفعه کهانا جائز هو 
اور اس ہے زیاده ناجائز هوه پر دلیل پیش کیا ہے آن۔ ہے 
صر یج غلطی ہوئی هه » اس لئے که ان روایتون میں جو احکام هی 
وه جوس اور بت پرست مش رکوں کے ساته کهات میں ہیں نه 
اهل کتاب کے ساتو اور جس شخص نےاستانی جی ہے بھی قرآن پژها 
هوک وه بھی جانتا هوکا که قرآن عید میں بہت سے ایسے احکام 
مش ر کین کی نسبت هی جو اهل کتاب سے علاقه نہیں رکھتے۔ پس ان 
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روایتوں کو اهل کتاب کے ساتھ کھاۓ پر استدلال کرنا صریج‎ 
غلطی هم اور نه یه روایتی ایسی قوی هی جو قرآن اور احادیث‎ 
بل‎ 

صحیح کے مقابل لائی جاویں » مگر هم تولی اور دوستی کے منوع 
هو کی زیادہ تر تحقیقات کرتے ہیں اور جو تولی که شرعامنن ے 
آس کو بالتصر بج بیان کرت ہیں ۔ چنانچه ان آیتون کو نقل 
dk‏ 1 می آئی ہے پھر آس کی تصریج و تحقیق 

لکھیں کے ۔ 


یٹ اول - یسا. ايها الذین آمنو | لا تعخذوا 


4 


9 رم‎ A NSIS م ه ها ہے۔ صم 27 رم‎ A 
الب در ان تارف اولیاعء بعضھم أو لياع‎ 
۳ 7 ۸ مر چم ۵ م ر 2 و ۵ ۸ و ۸ 2 و ۸ و‎ A, 
۸ ۳ 2224 ۸ م 2 ۸ م ۸ م‎ 
2 a2 TET ۸ ۸ ووم ۸ ر و و‎ 
قلو بهم مرض يسارعون فیهم یقولون نخشی‎ 
قےے حم م 3 ۳ ص م۸ ۴ 72 مھ"‎ ۳ A2 


۰ .ا 7 2 .۰ ٦‏ بت ۰ ۔- 8 
ان تصیبنا داثرة: فعسی اق ان یا تی با لف تح 
٤‏ ۳ ۳2 
ZN,‏ ا ۸ nSr A‏ و ۸ صا مم ہے ۸ ۵ on,‏ م‫ 


او امس من عنده فیصی‌جو ا على مااسر و ا فی اننسهم 
f2‏ ت 
۳ وس مر م ند ه و ۱ و ۸ م 9۱ م 2ھ ہر و 


3 سین - ویتول الذین آسنو ۱ ۱هولاء الذ ین اقسمو ا 
,000 م ”یق ہر ر و رم ۳ و و ۶۸ 


بات حیہ۔د ا یمانھم ۱ نهم لمعکم حیطت اعما دهم 


(ترجمھ) ”'اے امان والو! نه بناؤتم بهود اور نصار یی کو 


۲٢۷۰۷٢٢ 0ی82 0[ما1 30ای ([00 مٰ.‎ 0٥:0 


"an 


اپنا دوست که بعض آن کے دوست ہیں بعض کے اور جو کوئی 
آن ہے دوستی کرے گا آن میں سے هوک ۔ بیشک الہ تعالی نہیں 
راہ سجھاتا _ه قوم گنہکار کو - پس دیکھے گا تو آن لوگود کو 
که جن کے دل میں سض ے جلدی کرے ہیں آن کے اندر 
اور کہتے هی که هم ڈرۓ ہیں که پہنچے هم پر کوئی سخت 
گردش - سو قریب ے که اللہ دیوے فتح یا لاو ے ایک اس 
اپنے پاس سے - پس هو جاویی گے یه لوگ اوپر اس کے که 
چھپایا انبود ۓ اپنے دل میں پشیان - اور کہتے میں امان وال 
که قس مکهانی آن لوگون 2 اللہ ی بہت مضبوط قسم که وه بیشک 
مهار ساتھ هی - مث گے کام آن > اور هوگیر ٹوۓ والے “۔ 


ر 2 AI,‏ م م8 ۶ ۸ 
آیت دوم ۔ با ايها الذین آستو الا تخذ وا 


م A‏ م ۸ ۲ ےر م ۸ و ۵ ۸ و م 


یو دز فن اولیاء من دون انس تین (اے اعان 


والو ! نه بناؤ ے کافرون کر دوست براۓ مومنین 2 
ر2 ۸ و موح ۵ RZ‏ م م 
٦یت‏ سوه لاي خذالمؤمنون الكافر ين اولياع 
AS‏ م۶ 2A‏ 


من دون الموژمنین (چاھۓ که نه بناویں اعان والے کافروں 


کو مرت برا می کج 

رھ مر گم ۸ ns’‏ ۲۶ مک ۵ 

ات چہارھ یا ایها الذ ین آمو الا تعخنوا 

aud 2‏ م مر و 5 A as‏ 7 7 و رھ AA‏ هم 

عد وی وعدو کم اولیاء تلقون | يهم با لسو دة 

(اے اعان والو ! نھ بناؤ تم میرے دشمن کو اور اپ دشمن کو 
دوست که ملو تم آن ی طرف ساته دوسی کے) - 
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۳۵۹ 
صرےرمفھم ہھمے۔ س A 2 ١۸‏ 

يث پنجم و لا دة.عد بعد الذ کرعل مع الةو م 
الظالمین (اور نھ بیٹھ تو بعد یاد آے کے ساته قومگنهکار ے) 
7 رم مر و a2‏ ۳ ر2 و ۵ م ۱ 
یت ششم ۔ لا دد قو مہ یژمنون با لله 


ٌَُ۔ 


AZAR ۳‏ ۱ ور ند مس م A‏ 7 7 ام م ےر عو هه مر ظط 


و الیو م الا خر یوادون من حاد اق و رمو ره 
ولو کائوااباء هم او اخوانهم او اعثشمر تیم 
(نه پائیگا تو آس قوم کو که اران رکھتے ہیں ساتھ اللہ کے اور 
اس کے رسول کے که دوستی کریں اس کے ساته جو جھگڑا کرت 
اللہ اور اس کے رسول سے اگرچه هوویی وه آن کے باپ یا بیش 
یا بھائی یا ان کے کنبه) - 

ان سب آیات کی نسبت اور جو که ان کے مثل هس هم یه 
بیان کرے هی که ان آیات سے مولات عموماً منوع شرعی نہیں ے » 
بلکه صرف وهی مولات جو من حیث الدین هو حرام اور منوع 
شرعی » بلکه کفر تھے اور موالات من حیث الدبن یه ے که هم 
کسی شخص کو اس وجه سے که اس کا مذهب اور دین جس کو 
اس ے اختیار کیا ره بہت اچھاے ‏ دوست کہیں اور صرف آسی 
قسم کی موالات ملع ے نه اور قسم ی ۔ 

هم مسلان اپنے مذهي کے علاء متقدمین اور صاحاء اور 
اولیاء اللہ سے عبت رکھتے ہیں اور کوٹی دنیاوی غرض آن سے یا 
کونی جبلی اور فطرتی محبت آن سے نہیں رکھتے ۔ نه کسی قسم کے 
دنیاوی احسان کے سبب آن سے حت رکھتے من اور نه کسی قسم 
کی بت باعتبار معاشره کے ان سے رکھتے هین پس جو عبت که 
ہماری آن کے ساتھ ے وه صرف باعتبار دین کے ھے: لا نم کا نوا 
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ع لاء دیننااواتقیاء متھبنا او اولے اء الامة المرحومة 
التّی نحن فیها (که وه تھے علاء هار ه‌دین ‏ اور پرهیزکار 
هار ه مذھب کے اور دوستدار اور اولیاء اس امت م‌حوبه کے 
جس میں هم هی) پس اگر اس قسم کی عبت کسی غیر کے ساته 
رکهی جاو م بیشک حرام اور بلک کنر عے اور ماسوا اس کے 
جو اور قسم کی عبتیں هی وه لا باس به (کچھ مضائقه نہیں آس 
میں) هی اور منوع شرعی نہیں ہیں » بلکه آن کے کرے میں هم 
مامور هی اور هم پر فرض ھے که جیس دین دی میں رحمت و 
شفقت عام ے » وهی شفقت و رحمت هم تام لوگون کے ساته 
خواه وه مشر ک هو » خواه اهل کتاب " برتی اور اپنے تئیں 
اس رحمت وشفقت عدیه کا عونه بنائی که تام لوگ هار ه دین کی 
حقیقت پر هارا عونه دیکھ کر یقین لائیں اور ضلالت اورگمراهی سے نکل 
کر صراط مستقیم پر آئیں » نه یه که هم اپنے مذهب کو اور 
مذهبون میں ایسا بنائی که پیشون میں قصائی کا پیشه - وما نعل 
اولیاء امتنا الا هذا فانهم نو ر وا بنو ر الا خلاق | لمحمد ية عللی 
صاحبها الصلواة والسلام والتحہة و تو لوا اوتوا دوا مع الذين کانوا 
ینکرون الله و یعبدون الا صنام فا ثر | خلاق | لمحمدية ق کل صغیر 
و کبیر من | لبریه" فا نتشر نور الاسلام نی الا" فاق و هداهم ا ی 
طریق الو فاق و ان کا نوا فضا غلیظ القلب کحال مسلمی زمانتا 
لا نفضو امن حولهم - ۱ 

(ترجمه) ” اور نہیں کیا مے اولیاء هاری امت ۓ مگر یه ہے 
اس لے که منور هو وه بنور اخلاق #دیه سے علی صا حیها | لصلواة 
والسلام والتحیة اور دوستی اور موالات کی انہوں نے آن کے ساتھ جو 
منکرتهی اللہ کے اور عبادت کرے تھے بتود کی - ہس اثر کیا اخلاق 
#دیه نے هر چھوے اور بڑے میں سب خلقت میں اور پهیل گیا 
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نور اسلام کا جهان میں اور هدایت کی آن کو طرف راہ موافقت 
کے اور اگر هورخ یه لوگ بدخو سخت دل مثل ہارے زمانه کے 
مسلانون کے تو بیشک بھاگنے وه لوگ آن کے پاس ہے“ - 
مسلانون کو ان عورتود سے جو کفرات اهل کتاب هی 
نکاح کرنا درست ہے باوجود اس کے که وه اپنے مذهب پر رهی 


ےم ASR‏ مر و 


اور هم اپئے مذھب پر قال اھ تعالی و ا.حمحصنات 


م2 5< ہےر وه و A 5 A, A 1 A‏ 
من الدین او توا الا .کاب مسن قب+ہلکم وای مو دة اقرب 
من الزوحجیه لکعنه ی ا.موده" مسن حد.ی.ت ا(.دیبن 5 
(ترحمه) ”' فرسایا الله تعای ے اور عورتں پاک کتاب 
والوں ی اور کونسی دوسی زیادہ قریب ے زوجیت ہے » مگر 
نہیں ےے یه دوستی باعتبار دین کے ** - 
کفار والدین کے ساته عبت کرے کا هم کو حکم ‏ هه - 


۸ ۸ ر9 رر 2 9ں ,7 ۸ , 
تقو له تعا یل و اخعف.ض ل۔ یما جناح الڈل من a‏ و قال عر امه 
اس 2 7 
رس ش۸ م مم م ] م ۸ ط ی 7 RR‏ م مهم م حم مر ها مر هار 


وان جاھداک علی ان تشر ک ی سا لیس لک به علم فلا تطع ۳۳9۹ 


2 | مر 
2 ۸ ظ, a n2‏ 


و صاحبهما ف الدنیا معروفا لگنه لیست تلک من حیث الدين - 

(ترجمه) اور جھکاوے آن کے لئے بازو ذل ت کا به سیب رحمت 
کے اور قرمایا الہ تعاللی ے اور اگر جھگڑاکریں تیرے ماں باپ که 
شریک کرے تو میرے ہساتھ آس کو جس کا عام تجھ کو نہیں 
ره تو ان کی اطاعت نه کر اور ره آن کے ساته دنیا میں یی سے 
مگر یه حبت با عتبار دین کے نہیں ہے“ - 

صله رحمی کا هم کو حکم ہے اور جب مسلان اهل کتاب 
کے ساتھ . نکاح کرت ہیں تو آن گی اولاد کے ذوی الارحام 
اهل کتاب هوته هس که آن کو آن کے ساتع. تودد اور صله رحمی 
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واحپ ےے لکنه لیس من حیث الدین (پر نه عیثیت دین کے) - 
هسایه کے ساته اگرچه کافر هو عبت اور احسان کرت پر هم 

مامور هی لکنه لیس من حیث ال۔دین (پر نھ بحیثیت دین کے) - 
خود اللہ تاللی ۓ مسلانون میں اور اهل کتاب میں بالتخصیص 


ا رہ 


7 7 


نصارعل کے ساتھ تودد هونا بتایا حمث قال عزوجللتجدن 


مر و 3 ر رمرم حےر NOP,‏ هرق ۸۵ رر چ ۸ر رھ 7ھ و ۵ 


| شد الاس عد اوة للذین آسخوا الی‌پودو السذین اشر کوا 
2 و رق و 802 شش مھ ہے و 2 ہر ای 
سیت اق-ر بهعم موده مه ون امن وا الاين الوا ۶2 

7 ر و وم تس ۸ برھ مھ وھ 


مارا د ۲ نہ بان ا #سیسین ور هبانا و ایم لا 
مر ۵ ر ه وم م 


ډب سکمرون 


(ترجمة) ۶ کہا اھ تعاللی ے اور پا گا تو سخت سب سے 
دشمی میں مسلانود کی یہود کو اور آن کو جو مش رک ہیں اور 
اه کا تو قریب تر دوستی میں مسلانوں کے آن کو جو کہتے هی 
که هم نصارول ہیں اور یه اس لے که ہیں آن میں قسمیں اور 
02 اور یه لوگ غرور نہیں کرنے میں - 

پس ان آیات ہے ابت هوا که مطلق تودد منوع شرعی نہیں 
ے ء نه ان آیتوں کے احکام میں داخل ے؛ بلکه وهی تودد منوع 
ے جو من حیث الدین (حیثیت دین) ھووے ۔ 

مو لاا شاه عبدالعزیز صاعب 2 ایک رساله من جو تفه اثنا 
عشریه کے لکھنے کے بعد مسئله تفضیل میں لکھا ه اس کے مقدمه 
چہارم میں ارقام فرماے میں که تعظیم شرعی آنست که می باشد 
ہر حبت فلہ و ق اللہ و ولایت و دوسی از دل وایں معی در غم 
اهل فضل در شرع وارد نشده انهی - 

ہس حبت و مودت غیر مشروع وهی ه ج وکه غير اهل دین 
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- من حیث الدين هو اور جو آیا تکه اوپر مذ کور هوئی آن 
سب ہیں آسی‌قسمق محبتکی نہی وارد ره چنانچه هر ایک آیت ی 
تفسیر بالتفصیل اس مقام پر لکهی ے - 

پہلی آیت منافقین کے حق میں اور خصوصاً عبداللہ بن مالک 
ہن ابی بن سلول کے معامله میں وارد ہوئی عے جو ظاهر میں امان 
لایا تھا اور در حقیقت عبت سن حیث الدیان مدینه کے یہودیوں 
سے ساتھ رکھتا تھا جن کے فتوول اور حکم پر مام مدینه کے لوگ 
چلتے تھے ۔ چنانچه ام اس آیت سے صاف ظاهر ہے که وه منافقن 


کے حق میں سے جو مسلانوں سے من حیث الدین کچھ بھی 


حبت نہیں رکھتے تھے ۔ 
تفسیر معالم میں لکها ے : 
م2 3 , مر ھ و و ۸ ۸ fre,‏ : ۱ 
وتری الذ ين ق فلوبهم مض ای نفاق یعی عبدااننه 
اہن ابی و اصحابه من المنافقن الذین يوا لون 
الاخ.. ار :الم اھۂژلاءالذیسن ااقسمواباالہ حلالفوا بااللہ 
جرد اما نم ای حصلفغوا ہا 3 الا مان انهم 
لمعکم و ای انم .مو سدون در یل ان المومنون 
یت عفن د.تعجبونل من کد بهم و حلفم با لبا طل ۱ 
(ترجمه) * ہس دیکو ےگا تو آن لوگو ن کو جن کے دل میں مرس 
ےھ » یعی نفاق 2 » یعنی‌عبدانته ابن ی اور آس کے همراهی منافقین 
که دوستی رکھتے بہود سے اور جلدی کر 2 تھے آن که اندر » یعی 
آن کی مددکاری اور آن کی دوسی میں اور اوپر آس کے که چھپایا 
انپون ے اپنے دل میں موالات یہود کی اور خبر دینے کی آن کو - 
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سخت مضبوط قسم که بیشک وه آن کے ساتھ هی ء یعنی بیشک 
وه سلان هی ۔ مراد یه ے که مسلان تعجب کرة تھے ان کے 


زی 


جهوث بولنے ہے اور ان کی بپوده قسم کھاے سے - 
پس بیشک جو اس طرح کی محبت غیر دین والوں سے رکھے 
وه حزام اور منوع شرعی ے . 
اس آیتکی تفسیرایک اور دوسری آیت سے هوتی _ه » وه یەے - 


م uw‏ و م ZR‏ ر چےے ھ LER gg ARA‏ 


قال ات ت.عالی شر المنافقین بان لھم عذابا اليما 
2 هم م 5 عم وی i‏ م ۸ AS‏ ^ و م 


ادذین يخ ذون ۱ لکافریین اولیاء سن دون الامؤمنیہن 


2 7 ے2 
بت م و و َء ےم ور u‏ 7 2۶ 


ایہ۔تغون E2‏ 6 ا هزه 1 .ان ال-عزة للله جصمیہعا۔ 


۱ ٭(ترجمه) * فرمایا اللہ تعالیی ے خوش خبری ده تو منافتوں 
کو که ان کو عذاب هه سخت ‏ یه وه لوگ ہیں که بنا 2 هی 
کافروں کو دوست سواے مومنین کے ۔ کیا چاھتے هی ان کے 
پاس عزت - بیشک عزت سب طرح کی اللہ کو ے “ ۱ 

تفسیر نیشا پوری میں لکها ہے + - ۱ 

کان الا فقو ن یو ادون المهود اعتقادا منهم ان اس هد 
لا يتم و حینئذ ینتفعو ن بصد هم و یحصل لهم بهم قوة و غلیه - 

(ترجمه) " منافقین دوستی رکھتے تھے مود سے بدیں اعتقاد 
که کام د کا پورا نھ هو کا اور اب فائده مند هون کے یہود کے 
روز 5ر کے ساتھ اور ےق ان کو به سیب یہود کے قوت اور 
E‏ 

اور تفسیر کشاف میں ہے : 

وکا نوا سا پلون ا لکفرة و یو الونہم د بقول بعضهم لبعض 
لایتم ام غد فتو الو | الیھود۔ 
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(ترجمه) * اور وه میلان رکھتے تھے کافروں کے ساتھ اور 
دوسی کرے تھے آن > ساتھ اور کہتا تھا به‌ض بعض کو که 
نہیں پورا هو گا کام د کا تو دوستی رکھو یبود کے ساتھ “ - 

۔ اور تفسیر زاهدی میں ے : 

ومن يتو لهم منکم فا نه منهم (اور جو دوسی کرت گا آن 
ار مد سور و و سے حے) هر که دوسی دارد ہا 
او عبت 7 م عقیدت و ا ۱ 

پس منافقین کی دوستی کفار کے ساتھ یا تو من حیث الدین 
هه یا اس وجه سے که غد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم پر اعتتاد 
نہیں رکہتے تھے ۔ پس ایسی قسم کی ولا و دوستی شرعاً ممنوع ے۔ 

یت دوم ۔ اس آیت میں بھی جو لفظ اولیاء کا آیا ہے » آس 
سے بهی عبت ق الدین ساد ے » جیسا که مذ کور ھوا۔ تفسیر 
کشاف میں اسی آیت کے نیچ لکها ہے که اخلاق کافروں کے 
ساتھ کر نا چاه اور خلوص مسلانود کے ساته » جس کا صاف منشاء 
یه ے که حسن معاشرت کفار کے ساته منع نہیں » الا خلوص 
یعی عبت من حیث الدین مسلانوں کے ساتھ هوی چاهش ۔ 

عن صعصعة | بن صوجان انه قال لا بن اخ له خااص 
المو منون و خا لق الکافر والفاجر فان الفاجر یر ضغی منک 
بالخلق الحسن وانه یحق علیک ان نخالص المومنین - 

(ترجمه) ” صعصعه بن صوجان سے روایت .هه که انہوں 
ے اپنے بھتیے کو کہا که خلوص سے عبت کرو «وهء‌ن کے 
ساتھ اور خلق کرو کافر کے ساتھ اور فاجر کے ساتھ - سو فاجر 
تجھ ہے خوش ہوگا ساتھ خلق نیک کے اور حق تیرے ذمه یه 
ے که خالص دوستی کرو مسلانون سے - 
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علاوه اس کے به آیت نصارئٰ کے لثم آئی تھی جو حلیف 
یعنی دیی بھائی قریظه کے تھے ۔ جب انہوں 2 پوچها که اب هم 
کس سے دوستی کریں تو حضرت ہے فرمایا که مہاجرین سے اور 
آس وقت یه آیت نازل هوئی جس سے صاف ظاهر ے که جو عبت 
من حیثالدین هو وهی منوع شرعی ے ۔ 

قال الامام الرازی فی تفسير الكبير و السیب 
فيه ان الا تضار بالمدينة كان لهم فى بی قر يظة 
رضاع و حلاف و موده فقا لو الرسول اله صلى ا لته 
علیه و سدم سن تولی فتال المها جر ون فنزلیت هذه 
الا یذ 

(ترجمه) "" کہا امام رازی ے اہی تفس کییر میں اور 
سب یه ے که انصار مدینه کو بی قریظه کے ساته همشیر کی اور 
دینی بھائی هونا تھا اور دوهی آن کے ساتھ تھی تو آنہوں 4 
" آپ عر ضکیا حضرت ردول اللہ صلی اھ عليه و سلم کی خدمت میں 
7 که اب هم کس کو دوست کریں ۔ آپ نے فرمایا که مپاحرین 
کو تو نازل هونی یه آیت “= .. 

اور دوسری روایت اس آیت کے شان نزول میں یه لکهی ے 
که یھ آیت منافتوں ہے موالات کرۓ کے امتناع میں آئی ے » 
۔یعی سچے مسلان منانقوں کو بھیسچا مسلان سمجھتے تھے۔ مسلانوں 
کی سی محبت آن کے ساتھ رکھتے تھے - اس پر یه آیت نازل هوئی 
که منافقین سچ مسلان نہیں هی ۔ آن کے ساتھ ۔ سچے مسلانوں ی 
سیر عبت نه کرو - 

قال الا مام الرازی ی تفسیره اتکیر قال القفال و عو ان 
هذ ا النهی المومنین من موالات المنا فقین يقول قد بینت لکم 


i 
خلاق هو لا ء | لمنافقن و مذ اهبهم فلا تتخذ وهم اولیاء ۔‎ ۲ 
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(ترجمه) ** کہا امام رازی 2 اہی تفسیر کبیر میں که کہا 
قفال ۓ اور بات یه ے که يه منع کرتا ه مسلانون کو دوستی 
منافقین عم تو فرماتا ے اللہ تعالی که جب ظاهر کے میں ے 
مہارے لئے اخلاق منافقین کے اور آن کے مذهب تو اب نہ بناؤ 
آن کو اپنا دوست **- 

اور تفسیر کشاف میں لکها ہے : 

لا تتخذ و ۱ الکافر ین اولیاء لا تتشبهو ۱ با لمنا فتین 
فی اتخاذ هم الیهود و غير هم من اعد اء الا سلام | ولیاء - 

منافقین ظاهر میں مسلانون سے ملے موه تھے اور باطن میں 
دی عبت من حیث‌الدین کافرود سے ر کهتر تھے - پس اس طرح 
کی عبت کافرود کے ساتھ رکھنے میں مانعت فرمائی - 

وقد کان تلک الا حکام فی ابتداء الا سلام ولا یمیز السام 
من المتافق و لا يمير الخبیث من الطیب و یشبه المنافق "بالمسلم 
الصادق و یتشابه اهل الحق و ا لکذب فان المسامین الدین 
کانو احدیثی عهدا با لاملا م یفعلون کما کان یفعله | لمنافتون 
من الا حكام و اما الان فظهر ما ظهر من الدین ولم يبق احد 
من المنافقن فالمسلمون مسلمون بحق و امتاز الکفرون و السأمون. 
بخلق و غلق و لم يبق التشا به و ۱ لتشاکل لا ی | لتعامل ولا 
فى التداول فانتفیی العله فا ين المعلول وظمر | لحق المعلول فلا باس 
بان یعاشر ا لمسلمون بالکفار محسن المعاشرة بل الان آن ان بظھر 
الا خلاق المحمديه بکل من خالفنا فى الدین و ااسجية لیدق 
حق الدین القوع و یصدق خاق نبینا و اتک لعلی خلق عظیم - 

(ترجمه) "یه احکام ابتداء اسلام میں تھے اور عپز نه تھی 
جب مسلان اور منافق میں اور برے اور نیک میں اور هم شکل 
تھا منافق مسلان صادق کے اور متشابه تھے اهل حق اور اهل کذبہ 
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کیونکه مسلان ابھی نش .مسلان هوه تھے ۔ آسی طرح کر تھے 
که جس طرح منافتن کر تھے ء مگر اب ظاهر هوا جو کچھ 
که ظامر هوا دين اسلام اور نه رها کوئی منافق تو مسلان اب 
سلان سچ هی اور یز هو کافر اور مسلان ی انی انی 
شکل اور عادات مين اور نه باق رها هم شکل اور مشابه هونا نه بیچ 
برتاؤ کے اور نھ لین دین میں ۔ پس جاتا رها اب وه سبب تو اب 
کہاں ے وه حکم اور غالب هو گیا حق آفت رسیدہ تو اب کچھ 
مضائته نہیں که معاشرت کریی مسلا ن کفار کے ساتھ محسن معاشرت» 
بلکه اب وه وتت .هم که ظاهر کیا جاوے اخلاق دی هر ایک 
کے ساتھ جو حالف ے هار دین اور عادت میں تا مستحتق 
هووه حقیت دین راست کی اور صادق آوے خلق مارے نبی کا 
که تو بیشک اوپر خلق بزرگ کے ی * 

آیت سوم بھی منافقین کے حق میں وارد ھے ۔ امام فخرالدین 
رازی ے تفسیر کہیر میں اس آیت کی تفسیر میں لکھا لے :۔ 

و اعلم انه تعاللی انزل آیات آخ رکشيرة فى هذا 
المعنی فمنها قوله تعالی لا تعخد وا بطانة من 
دونکم و قوله لا جد قوه.ا پ,ومنون باله و الیوم الاخر 
یغوادون سن حا داه ورسوله وقوله لا تت‌خدوا الی‌هود 
و الد.صارعل اولیاء - وقوله با ایها الذین آمنوا لا 
رخذ وا عدوی وعدو کم اولیاء وقال المومنون 
و أل.ء۔وم-دات بعضهم اولياء بعض و اعلم ان کون 
الخو موالیا للكافر بجتمل ثلثة اوت اخذها 


ان یکون راضیاً بکفره و یتولاه لاجله الا ان کل سن 
قل ذالک کن ماله ق الک ندیه و تصویی لکش کی 
و الرضلی با تکفر کفر فیستحیل ان یبتلی موفا مع کونه بهذه 
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الصفة - و ا نیها المعاشرة الجمياة فى الدنیا بحسب الظاهر و 
ذالک غير منوع مذه ‏ و القسم 70 84 بين القسمن 
الا ولین هو ان موالاة الکنار بمعنی ال رکون الیهم و المعونة و 
الحظاھرة و النضرة اما بسبب الترابة او يبت المحبة مع اعتقا ده 
ان دینه باطل و هذ الا یوجب الکفرالا انه منهی عنه لا ن الموالاة 
بهذا المعی قد یچر اللی استحسان طریقته والرضبی بدینه و 
ذالک یحرجه عن الا سلام فلا جرم هد ده اللہ تعاللی فيه فقال و 
من ینعل ذالک فلیس من اللہ فی شیئی - انتولی 

(ترجمه)""اور جان تو که اللہ تعالیی ے اتاری هی آیتی 
اور بہت اس معنی میں ایک یه آیت هے که نه لو تم دوست ول 
سواۓ اپز اور ایک یه که نه پا گا تو آس قوم کو که اعانه 
لاه هی اللہ اور قيامت پر که دوستی کریں آس شخص کے ساته 
که خالفت کرے اللہ اور رسول ہے اور ایک یه. که نه بناؤ تم 
مود اور نصاریٰ کو اپنا دوست اور ایک یه ے که نه بناژ 
تم میرے اور اپز دشمن کو اپنا دوست اور ایک آیت یھ ہے 
که مسلان مد اور عورتی آپس میں ایک دوسرت کے دوست ہیں 
اور جان تو که هونا سلان کا دوست کافر کے لۓ تین وجه سے 
ےھ ۔ ایک یه که هوگارامی آس کے کفر ‏ اور آس میب سے 
آس ہے دوستی کرے کا تو بیشک آس کے سکام کو درست اور 
پسندیدہ کے کا اور دوست اور پسند کرنا کفر کا کفر سے اور 
خوش هونا کفر کے ساتھ کفر ه تو عال هم که بای ره مسلان 
مع اس صقت کے اور دوم یه که معاشرت نیک دنیا میں با عتبار 
ظاهر کے اور یه منع نہیں ے - سوم یه که یه قسم متوسط ہے ان 
دونوں قسمون میں ۔ وه یه ے که دوستی کرنا کافروں کے ساتھ 
معنی میلان اور اعتاد ہے آن ی طرف اور ساتھ مدد گاری اور 
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پشت پناه اور یاری یا بسسے قراہت کے یا بسبب محبت کے مع اعتقاد 
آس کے که دین آس کا باطل ہے تو یہ موجب کفر نہیں هه مگر 
بیشک منم ہے » کیونکه دوستی آسکی بدیں معنی بیشک پہنچاتی 
ہے طرف پسندکرۓ طریقہ اس کے کے اور خوشنودی کی اس کے دین 
ک اور یھ نکالتا ه اسلام سے سب - لاچار دهمکابا الہ تعالیی .2 
اس مقدبه میں اور فرمایا جو کونی کرے کا یھ کام تو نہیں ےہ 
اللہ ے کسی چیز میں“۔ ۱ ۱ 

ار چه اس تفصیل کے بعد جو امام فخر الدین رازی 2 لکھی 
هم کو باق آیات ہے بحث کر کی کچھ ضرورت نہیں رهی تھی ء 
مگر احساناعلى المتعصبین (واسطے احسان کے متعصبون 
بر ) هم ان آیات کی تفسیر لکھتے ہیں ۔ 

چو تھی آیت حاطب بن ابی بلتعہ کے معامله میں وارد هوئی تھی ۔ 
يه بڑے صحایی هی اور جنگ بدر میں بھی موجود تھے اور 
اعرابی ہیں مگر ایام جاھلیت میں قریش کے ساتھ حلیف » یعنی دینی 
بھانی تھے ۔ اس سیب ہے انھوں ے اهل مکه ک وکچھ حال آعضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کا لکھ بهیجا تھا که آن کا مال و اسای 
بال بچه سب مکه میں تھے۔ وہ خط پکڑا گیا ۔ آن ہے حضرت ے سے 
پوچھا تو انہوں ے عرض کیا :- 
< با رسول اہ لا تعجل علی انی کنت اسء ملصتاً نی ڈریش 
- کنت حلیفا و لم کن من انفسهم و کان معک من المها جر ين 
من لهم قرابات یحمون اهلیهم واموالهم فا حببت ا ذا فاتنی ذالک 
من السب فیهم ان اتخذ عندهم يدا یحمون قرابتی فلم انعله 
e‏ عن دين ولارضا با لکفر بعد الاسلام فتال رسول 
7 صلی اللہ عليه وسلم اما انه قدصد فکم فقال عمر یا رسول اللہ 
دعی اضرب عنق هذ ا ا لمنافق فقال | نه شهد بدراوما یدریک لعل 
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اللہ طام علن من شهد بدرا فقال | عملو | ماشٹتم قد غفرت لکم فانزل 
اق تخاای هذه السورة يا ايها الذین آمنوا لاتتخذو ۱عدوی 
و عدو کم اولیاء تلتون الیهم بالمودة نتھلی ماق المعالم ‏ اور 
سب تفاسیر میں بھی یہی ے - 

(ترجمه) " یا رسول اللہ ! نھ جلد ی کیجئے مجھ پر ۔ میں هون 
ایک ےد خوش باش قریش میں اور تھا آن کا دینی بھائی اور نه تھا 
میں آن کی قوم میں سے اور جتنے لوگ آپ کے ساتھ سہاجر ھیں ان سب 
کو قرابت هه که حایت کرتے ہیں وه اهل اور ان کے مال ی۔ 
تو پسند کیا میں نے که جب قوت ے مه میں نسب ان سے تو 
کروں میں ان > ساتھ ایک احسان که حایت کریں کہ میرے 
کنبه کی سو نہیں کیا میں ے دین سے م‌تد ھوے کے لۓ اورکفر : 
کے ساته خوشی کے لئے - پس فرمایا رسول انه صلی اللہ علیه وسلم 
ے بیشک اس ہے سچ بول دیا تم سے - په رکها حضرت عمر*" ے جھ 
کو اجازت هو که مارون میں گردن اس منافق کی تو فرمابا 
حضرت ے که یه پیشک بدر میں موجود تھا اور کیا معلوم ےھ 
تج ھکو شاید مطلم هو اللہ تعالغی ان پر جو ندر میں تھے - سو کہا 
الہ تعالی ۓ ع جو چاهو کرو میں ے بخش دیا تم کو - پس 
نازل هونی یه سورة - اه مسلانو ! نہ بناؤ تم میرے اور اپنض 
دشن کو دوست که ملو ‏ ان کی طرف ساته دوستی کے * - 

اب غور کرنا چاه که اگرچه یه مودت جو باضرار دین 
اور باضرار مسلمین تھی منع هوی » مگر چونکه یه مودت من 
حیث الدین نه تھی تو من یتولیم منکیم فانه متهم میں 
داعل نہیں هوی اور له اس قسم کافعل من شیدبدراے 
وتوع میں آ سکتا تھا - ۱ 


عررمعرامحرمعہ [حایلمأ hkl‏ مرتا ے ۔ 
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تفسیر نیشا پوری میں لکها ے : 

لما نزلت هذه الاي ای‌الاية المذ کو رة فى حق حاطب ابن اب بلتعة 
فشدد المومنون ق عداوة اقار بهم وعشائراهم فنزل ١‏ ية لا ينهكم 
اللہ عن الذبن لم یقاتلونکم ق‌الدین و لم یخرجو کم من د یار کم 
ان تروهم وتقسطوا الیهم ۔ ان اللہ یحے | لمقسطین ۔ ١‏ نما ینهکم 
اله عن الذین قا تل وکم ق الدین و اضر جو کم من دیار کم 
و ظاهروا اعا وت یوب یر شرب 
هم الظالمون - 

(ترجمة) " جب نازل هوی یه آیت دک حق حضرت 
حاطب بن اہی بلتعه کے تو سختی کی مسلانوں 2 بیچ عداوت اپنے 


رشته داروں اور کنبوں کے تو یه آیت‌نازل ہوئی ۔ نہیں منع کرٹا . 


نے اللہ تم کو ان لوگوں سے کہ نہ قتال کیا آنہوں نے تم سے دین 
میں اور نہیں نکلا تم کو مہارے وطن عم یه که احسان کرو 
تم اور انصاف کرو تم ان کے ساتو که بیشک اللہ دوست رکهتا 
ے انصاف کرے والون کو » مگر منع کرتا هم تم کو صرف 
ان لوگون سے که قتال کیا تم ے انہوں نے دین میں اور نکلا تم 
کو مہارے وطن سے اور مدد دی تمہارے نکالش پر یه که 
دوسی کرو تم ان سے اور جو دوستی. کرت کا ان ہے بیشک وه 
کنبکار ہوکا “'۔ ۱ ۱ ۴ 

پس اس آیت سے تخوب ثابت ھے که تولی منوع وهی ےہ 
جو من حیث الدین هو اور اس میں کچھ شک ہیں. که یه آیت 
بعد جنگ بدر کے نازل ھوئی سے اور جنگ بدر بالضرور بعد آیت 
قتال و سیف کے هونی تھی تو نازل هونا. اس آیت کا بھی بعد 
آیت سیف ابت و متحتق هوتا هه ۔ 

آیت پنجھ - یه ساری آبت اس طرح پر. ے : واذا 
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٣ دے‎ 


مر مه م A 6S‏ ےر ھ ھم ھ مےر ھ ۶ رھم2ْظھ ھہ 
رائیت الذین یخوضون نی آیاتتا فاعرض نوز 


۳ نز ۸ 2 8۸ 8۰-7 و گے و رو ۸ و 


حول ی۔خوضوا سیپ غیره ‏ و اما یٹسیسشک الشيطان 
2 مره هام مان سے۸ ۱ و رم 3 ۸ 


فلا تقعد بعد الٰذ کری مع القوم النظالمین - 
(ترجمه) " اور جب دیکھےتو آن لوگو نک وکه خوض (ٹھٹھا) 
کرے ہیں ھاری آیات میں تو اعراض کر آن سے » یہاں تک که خوض 
کر لگیں اس کے سوا اور بات میں اور اگر بھلاوے تجھ کو 
شیطان تو پھر نہ بیٹھ بعد یاد آے کے ساتھ قوم ظالموں کے ** - 
اس آیت کو اس معامله سے جس میں هم گفتگو کررے هی 
کچھ تعلق نہیں ے ۔ کفار قریش ھارے دین کی اور چیزیں که 
وسول خدا صلی اللہ عليه وسلم فرماے تھے اس ی تکذیب کرت 
تھے اور اپی مجلسوں میں آس پر استهزاء کیا کرے تھے ۔ اس آیت 
میں صرف اتنا حکم آیا که جب مشرکین اپی جلسون میں دین 
6 ساتھ استہزاء کریں اور رسول خدا صلن اللہ عليه وسلم ےک اوپر 
طعن کریں تو ایسی مجلسوں میں شریک ھوے سے احنراز کرو - 
قا ل الامام فخرالدینالرازی فى تفسیرە الکبیر : ان 
او لک المکذین ان ضمو ا الى کفر هم و تکذ یبهم الاستہزاء 
. با لد ین و ا لطعن فى الر سول فانه یجب الا حت از عن مقارنتهم 
و ت رک ما لستهم - 
(ترجمه) "" کہا فخ الدین رازی ے اپی تفسیر کبیر میں که 
پیشک یه جھٹلاۓ وال اگر ملا دیویں اپنے کفر اور تکذیب کے 
ساتھ اسّہزاء دین کے اوپر اور طعنه زی رسول پر تو ے شک 
واجب ہے نا ان کی محبت سے اور چهوژنا آن کی هم 
نشی کا * - 
اور اسی میں هه ! نقل الواحدی ان المشر کین کانو ا 
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۳۱ 


جالسو | المومنین وقعواق رسول اق صلل ا علپه و سلم * 
و التر آن فشتموا و استهزوا فاص هم ان لا بقعدوا معهم 
حى یځو ضواق حدیث غبر ه- 

(ترجمه) " نقل کیا واحدی _2 که مش رکین جو هم نشیی 
کرے تھے مسلانوں ی پڑے رسول اللہ صلی اللہ علیه وسلم اور 
قرآن ی بحث میں - پس برا کہتے تھے اور اسهزاء کرت تھے تو 
حکم کیا آن کو اللہ تعالی ۓ که نھ بیثهی ساته مش رکین کے » 
یہاں تک که خوض کریں اور کسی بات میں سواۓ اس کے - 

و ق الکشاف یخوضون ق آیاتنا ی الاسزاء بها والطعن فیها 
فکانت قر یش ق اندیتهم یفعلون ذالک فا عرض عم و لا تجا لسهم 
و قم عنهم نی بخو ضو | فی حدیث غیر ه فلا باس ان تجا لسهم 

(ترجمه) " اور کشاف میں ے : خوض کرت تھے وه هاری 
آیات میں بیچ استهزاء اور طعنه زا , کے - پس تھے قریش که انی 
جلسوں میں یه کرے تھے - تو اعراض کر آن ہے اور نه بیٹھ آن 
میں اور کهژا هو جانا آن میں ے › یہاں تک که خوض کرس 
" ی اور بات میں سوا اس کے - په زکچھ مضائته نہیں که. بیٹھے 
تو ان میں آس وقت “ - 

پس یھ آیت ایسی عحلسوں کی نسبت ے جن مین دین کے اوپر 
اسہزاء هو يا جناب رسول خدا صلی انته عليه و سلم کی نسبت 
نعوذ .لته مہا کچھ برا بهلا کہا جاوے ء یہاں تک که صاحب 
کشاف نے صاف لکھ دیا ےے که اگر اور قسم کی باتیں هون تو 
آس وقت اس مجلس میں بیثهنا کچھ مضائقہ نہیں .هه - پس 
انگریزوں کے ساتھ جو جلسی کھاے کی هوتی هی آن میں صرف 
دل لک اور دنیا کی باتیں هوتی هیی ۔ کبھی ذکر مذهب کا نہیں 
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ارہس 


هوتا اور نه کوئی کسی پر هنستا _هم اور نہ کوئی کسی کو برا 
کہتا ہے ۔ پس اس آیت کو ایس محل پر دلیل پکڑنا جز ایک 
بیہودہ بات کے اور کیا ے ۔ 

. آیت ششم بھی حاطب بن ای بلتعه صحایی بدری کے معامله 
میں هه جس کا ذکر هم ابھی کر چکے ہیں » مگر جو کچھ که 
هم ے بیان کیا آس کا استدلال نهایت اقوعل وجوه ہے اس آیت سے 
هوتا ے؛ بعنی خدا تعالی ے اس آیت میں باپ اور بیش اور بھائی 
او رکنبه کے تودد ‏ بھی منع فرمایا ےء؛ حالانکه اور آیات ترآی 
ہے صله رحم هم پر واجب ہے - 


م ر 3 و 2 و و« ری و و 5 و 
قا ل | نله تعالی یا ايها الناس اتقوا ربکم الذى 
Au A ROL,‏ 1 کر 2R‏ رھ ہغتے۔ ,5 


خلتکم من دفس واحدة و ختلق متها زوج هاو بث 
71 2 72 2 7 

مع َ‫ 7 SAL‏ 4 ر 2۶ م و ۱ ٤‏ ها حر م و ها م 

مھ ما ر و gels‏ ہے اى تساء لون 


۸ م ها م 80 ۵۸ و 


ډه وال رحام - ان اھ كان علیکم راي 


2 
(ترجمه) * کہا القہ تعالٰی نے اے لوگو ! ڈرو تم اپنے رب 
ہے کہ جس نے پیدا کیا تم کو نفس واحده سے اور پیدا کیا آس میں 
سے جوڑا آس کا اور پهیلایا آن سے بہت مد اور عورتیں اور ڈرو 
اللہ سے که مانکتر هو ات مات اور ارجام سے - بیشک 
اللہ ہے تم پر نگھبان“ - E‏ 
اور مان باپ ی ۳ اور آن کے ساتھ عبت اور آن ی 
اخدمت هم پر واجبپ کی ه اگرچه وه افر هون ۔کما قال اللہ تعالنی 


A. A‏ م و م ےو ر بر ان 6 ۵ ء, 


و اغفض لهما جتاح الذل سن الر حمة و کال و ان 
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رص ی A‏ و ۵ 2R,‏ م 
جاهداک علئی آن تشرک بی مالیس لک 8 
م 9 م 98 , م 70 ٩‏ , رو وم و 


فلا تطمیماوصاحیهیمافقالدنیامعروفا۔ 


پس اس ے ابت هوتا ے که وه تودد جو آیت ششم میں 
منع فرمایا هم وه وهی تودد ے جو من حیثالدین هو - 

" اب هم یه فرض کر ے هی که مواکلت کسی قسم ی 
تودد کا باعث هوتی ۵ اور یھ بھی فرض کر 2 ہیں که عموماً 
تودد بای وجه کان موجب آیات سابقه کے عنوع ھے تو هم آس 
کا جواب یه دیم هی که آیت و ط۔عا م الذین او تواالکتاب 
حل لکم و طعامکم حل دهم (اور کهانا آن کا جو دۓ 
کر ہیں کتاب حلال ہے "مہارے لئے اور کهانا تمہارا حلال .هه 
آن کے لثم ) میں جو دونون طرف کا کهانا ایک دوسر ه کو آپس میں 
حلال کیا گیا ے اور صاف فرمایا ه که اهل کتاب کا کهانا 
هم کو اور مارا کهانا آن کو حلال .هم تو اشارة النص صریحاً 
اوپر جواز مواکات کے دلالت کرتا هم - پس بالفرض اگر 
مواکات ہے کسی قسم کا تودد هوتا هی تو یه آیت ان عام. آیات 
کے لئے مخصص ھوک اور مواکلت جائز رے گی - 

اب باق رهی چند روایات جن سے تعرض مناسب ہے ۔ 
تفسیر نیشاپوری میں ابو موسی ہے روایت ہے ۔ 

قا ل قلت لعمر بن | لخطاب ان لی کاتبا نصر ١‏ نیا فقا ل مالک 
قا تلک اله الااتخذت حنيفا الا سمعت هذه الاية يعلى 
لا تتخذ و اليهود و النصاریل اولیا ء قلت له دينة و لى كتابة 
فقال لا اکرمهم اذا اها تهم اله ps‏ | ذ لهم الہ 
ولا ادنهم اذا البعدھم اللہ ۔ 

(ترجده) ۱ کہا آنہوں نے کہا میں نے عمرا بن خب ے 
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Taf 


که میرے لئے ایک منشی ے نصرانی تو انہوں ے کہا که 
کیا ہوا تجھ کو هلاک کرت تجھ کو اللہ تعالی ۔ کیوں نہیں 
بنایا تو ے منشی دیندار کوء کیا نہیں سنا تو ے آیت که نه لو 
م بود اور نصارعل کو دوست کہا میں ے آس کے لثر ےے آس کا 
دین اور میرےلۓ آس ی کتابت تو آپ ۓ کہا که نه اکرام کر 
آن کا جب ذلیل کیا آن کو اللہ ے اور نه عزت ده آن کو جب 
رسوا کیا اللہ ے ان کو اور نھ پاس بثهلا آن کو جب دور کیا 
اللہ ے ان کو “ - 
۱ اس حدیث کا کہیں حدیث کی کتاہوں میں ٹھکانا نہیں » اس 

قسم کی حدیثی لا یعباً به (غیر معتبر) می داخل هی ۔ 

اور جو حدیث فتاوءل مطالب المومنین میں ے وروی انه . 
عليه السلام قال من الجفاء ان تاکل غیر اهل دینک (اور روایت. 
هم که حضرت رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم ے فرمایا که 
ظلم کی بات ہے کهانا تیرا ساتھ غیر اهل دبن والر اپنے کے) اس 
حدیث کی بھی نه کچھ سند ہے اور نھ اس کا کوئی راوی ے۔ 
پس ایسی حدیثوں پر وهی لوگ عمل کر ے هی جو ۃقابلہ نصوص 
قرآنی ایسی روایات مجموله کو اہی خواهش نفس کے مطابق جہلا 
میں اہی شیخی اور نخر جتلاے کو پالتے هی اور جن کی 
تائید کے لئے کوئی حدیث صحیح اوراص ترآ موجود نہیں ے؛ 
رلکه آس کے مالف موجود ہے - 

اب ایک حدیث باق رهی جس کو جهلاء عدم جواز مواکلت 

ی الٹرمذی قال رسول اله صلی انقہ عليه و سلم وقعت 
بنو اسرائیل فى المعاصی فنهتهم علاء هم فلم ينتهوا فجالسوهم فى 
جالسهم و اکلوهم و شاربوهم فضرب اللہ قلوب بعض على بعض. 
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۳ء٥۵‎ 


و اعنهم علی اسان داؤد و عیسی ابن میم ما عصوا و کانو ا 
یعتدون ۔ 

(ترجمه) " ترمذی میں ے فرمایا رسول اللہ صلی الله 
علیہ وسام ے جب واقع ھوے بی اسرائیل بیچ گناهون کے پس 
منع کیا آن کو علماء _ ' آن کے - پس نه باز آۓ وه ۔ پس هم 
نشیی کی آن کے علاء ے اور کهایا اور پیا آن کے ساته - پس 
مارا انته ‏ آن کے دلوں پر ایک دوسرم کے اور لعنت کیا آن 
کو اوپر زبان داوّد اور عیسی ابن سم کے بسیب ان گناهون 

کے اور جو وه زیادنی کرت تھے “ - 

۱ اس حدیث پر وه لوگ اس طریق پر استدلال کرتے هین که 
مرگاه ال معاصی کے ساته کهانا اور بیئهنا منم ھے تو اهل کفر 
کے ساتھ بدرجه اولی ماع ے ۔ 

مگر یه طریقه استدلال کا ایسا عمده ے کہ امه" مجتہدین 
رضی اللہ عنہم اجمعین میں ے بھی یه طریقه استدلال کسی کو 
نہیں سوجها - وهل هو الا اجتھاد علاء زماننا سلمهم اللہ تعا لی - 
(اور نہیں ه یه مگر اجنهاد هاره علاء زمانه کا سلمہم انته تعالی) 
اس حدیث ہے اور اباحت طعام اهل کتاب اور آن کے ساته 
مواکات س ےکیا علاقه ہے جس آیت کا اقتباس اس حدیث میں کیا گیا 

ے۔ خواہ وه آیت هه » آیات احکام سے نہیں ے۔ علاوه اس ک یہو دکو 
فساق بپود کے اور مسلانون کو فساق مسلمین کی مالست اور 
مواکات شی آخر ےے اور کفار اور اهل کتاب کے ساتھ معاشرت 
اس آخر ھےء کیونکہ وه لوگ کسی حکم شرعی کے بیز ایمان کے 
مکاف نہیں ہیں - ا 

اب رهی یه بات که مولانا شاه عبدالعزیز صاحب ے جو 
ابش اتوول میں یه بات لکهی رف که انگریزوں کے ساتھ کھانا 
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کھاۓ میں تلطخ بالنجاسات هو یا زمزمةالمجوس هو تو مواکلت حرام 
هم ۔ اس بیان میں بھی ایک تھوڑا سا تسامح ے » یعنی اگر تلطخ 
بالنجاسات ے تو بلاشک ماکول حرام ہے اور اگر زمزمة المجوس 
سے تو ماکول حرام نہیں الا اس مجلس میں شرکت حرام هو ؛ 
جیسا که دعوت ولیمه که آس کے اندر منکرات هون تو ماکول 
میں کچھ حرمت نہیں آتی الا آس علس میں شرکت منوع ہے ۔ 


فى الوقاية و مقتد عل دعی و ليمة فو جدتم لعباً و غناء 
لا يقد ر على منعه خر ج البتة و غیره ان قعد وا کل حاز ولا 
محضر ان علم م ن قبل و وت 
وذا قبل ان سا به تل رس دہشت ا 


لان ا لا پتلا ع با لمحرم یکون - 

(ترجمه) ”' وقایه میں ے اور ایک مقتدی بلایا گیا ولیمد 
میں اور پایا وھاں کهیل اور راگ که نہیں قدرت رکهتا ہے 
آس کے منع کی تو نکل جاوے وهال سے › البته آور غیر مقتدی اگر 
بیٹھ جاوے اور کها لیوے تو جائز _ه اور چاهتر که حاضر نه 
هووه اگر جان لیا یھ پہلے اور کہا هم ابو حنیفہ رحمة اله 
علیه ے که مبتلا هوا میں ساته اس کے ایک بار پس بدشوار صبر 
کیا میں ے اور به پہلے آن کے مقتدی ھوے سے تھا اور امام صاحب 
کا کہتا دلیل هه اس پر که حرام ہے سب کھیل ؛ کیونکه مبتاد 
هونا حرام میں هوتا ھے “۔ ۱ 

اور یه بات جو مولانا صاحپ ے لکھی کے که اگر وهال 
خمر اور اوانی فضه هون اور اگرچه وه برتن جس میں مسلانه 
کهاتا ھے نجاست ہے صاف هود تو بھی حرام ہے ۔ اس‌ی وجه هاری 
دوس ہو نال کرک اک ور ھا قرل سی تی ی رض 
سے نجس نہیں هوا تو وه کیوں حرام ے ۔ باق رهی یه بات که شر کت 
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ایس مائده پر جس پر خمر اور خنزیر هو حرام .هه تو بفرض اس 
بات کے فعل شر کت حرام هو کاء نھ ما کول اور نە فعل مواکلت ۔ 

علاوه اس کے اور 0ٹ سونو ی ان مره 
اهل .کتاب جن کے مذهب میں خمر و خنزیر حلال .هه اور وهی 
اس کے مر‌تکب هود نہ مسلان اور نہ مسلانون کے برتن اور 
ما کول اس سے آلوده هون تو آس مجلس کی ش رکت بھی کیود 
حرام آهوئی خلافا للمائدة التی يدور علیها الخمرو 
بنشر بها المسلمون فلاش.ک ان الشركة نى هذا العجلس 
حرام لا نها قد وقع فيه ضرسات ۱ خلاف آس دستر 
خوان کے که شراب کا دور چلے اور پیویں آس کو مسلانان تو 
بیشک بی وو هت ہے 
حرمات شرعیه): ۱ 

الشیهة التاسء.ة (نوال ھن بعضر اور لوگ ان باتون 
کو ےپ میات ہیں که اگرچه یه اب مباح شرعی 
ے؛ لیکن اگر ہے ھب بت پہوہ سورس 
کے بر ر خلاف هر , کیونکه عوام الناس انگریزون کا کھانا بلا بمیز 
اس بات کے که دی رر کت 
پس بنظر عموم بلوی عدم جواز کا فتوول دینا مصلحت ہے - 

لیکن اگر یه بات صجیح قرار پاوے تو ”مام احکام شرعی 
حلال و حرام کے هر ایک کی مصلحت پر موقوف هو جاوس گے - 
عموم بلوول کا خیال بھی ایک عجیب قیاس ےہ - آج تک مسئله فقه 
یود سنا کرے تھے الضرورات تبیح المح ظوٗرات (ضرورت 
مباح کری ہے منع چیزوں کو) قسجانه و تعالئیٰ شانه مشروع 
کو غیر مشروع بنانا تو ایسا ہے جسے که غیر مشروع کو 
مشروع اور در حقیقت ایسا کرنا خیانت فی الدین ے : ع۔ن ای 
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هريرة قال قال رسول ات ص لى ا عليه ومام سن افتی 
یپ غرم علم کان امد عای من افتاه و من اشار على اخیهھ 
بغیر علم ان ال رشد ق غیرہ فقد خانه ۔ رواه ابوداود ۔ 
(ترجمه) ”ابو هریره سے روایت ہے که کہا رسول اللہ 
صلی الہ علیه وسلم نے جو فتوول دیوے بغیر علم کے تو هو کا 
گناہ اس کا اس پر که جس نے فتوعل دیا اور جس ے مشوره دیا 
اپنے بھائی پر که بھلائی اس کی غیر میں هی بغیر علم کے تو 
بیشک چوری کی اس کی ۔ روایت کیا اس کو ابو داؤد ۓ " 
۱ فى القاسوص الرشد الاستقامة عدئی طریق الاحق مع 
تن فیه (قاموس میں عہ که رشد قام رهنا او پر طریق 
7 
حق کے ساته مضبوطی کے اس پر) مارے بهانی جب که یه بات 
بخوبی جانتم هی ک|یعر فون ابداء ھم (جیسا پہچانتے هی 
اپنے بیٹرں کو ) که شرع میں طعام اهل کتاب خواه مواکلت 
متمم بشرط الطمارة جائز و مباح ى تو عام لوگوں کو بھی 
صح اور سیدھا مسثله کیوں نہیں بتاے که انگریزوں کے یہاں 
کهانا اور آن ک وکھلانا اور ایک ساتھ بیٹھ کر کھانا درست ہے › 
لیکن حرام چیزود سے چنا چاھۓ؛ تا که عند اللہ ماجور اور عندالناس 
مشکورهون - هان مگر ا سکہنے می مولو یت کی شیخی اور جہلاء ی 
آنکھ میں اتقّی الناس‌ابی کے تفاخر میں اورپبری س بدی‌نذر و نیاز لیے 
کی دکانداری میں بٹا لگتا ہے - 
خائمه 
الا ن نختم 7 الرسالة عالی بیان امس یلیق بیانه ق هذا 
المقام فاعلم ان ە٭ض علاع نا رحمة الہ عليه قد منع من تعظیم الکافر 
من سبقه السلام وغس‌ها کا هو عادة اهل ديار نا و استد لوا علی 


منعه بما هو مذ کور ی التهذیب ان کل فعل فيه تو فير ال : 
EG‏ ار SOK‏ ی ا 


۹ ے۳ 


فهو حرام کا لقیام و السلام و ا لمصا فحد و المعانقة لان الجزية 
علیهم الا هاند و پالسلام توقیرهم وفیه نظر على جوه . 
(ترجمه) "اب ختم کرے هس هم یه رساله اوپر بیان اس 
اس کے که لابق ے بیان اس کا اس جکه پس جاننا چاهش که ھارے 
بعض عالم رحمة اللہ علیه ےۓ منع کیا ھے کافری تعظیم کرتے سے سبقت 
اسلام ہے اور اور باتوں ہے جیسا که وه عادت ے ھارے دیار 
کی اور دلیل پکڑی .ه اس کی نع پر ساتھ آس کے وه مذکور 
ے پذیپ میں که بیشک جو فعل س میں توقیر هو ذمی 
ک وه جرام ے جیس ےکھڑا هونا اور سلام کرنا اور مصافحه کرنا 
اور معانقه کرناء کیونکه حزیه آن إ اهانت کے لئے ے اور 
اسلام میں آن کی توقیر ے اور اس میں چ وجه سے شب یگ ۔ 


مر مر هم زر 9 
الاول انه اااي الادلةا لشرعیه" لان اللہ تق قال ومن احسن 

ره وی ۵6 مر موم م 2 م , ۶ ه FA APA,‏ مر م م۸ م 
وان دعا الى ات وعمل مالا وقال انی من المسلمین ولا سٹری 
rR‏ رھ و م B/G‏ مھ سی ۳ 0127 می رن 
الحسنه" ولا السیعه" ادفع باللیی هی ! حسن ناذا الذی بینک و بینه 
رہ 6 رتم رو ‫ 802 ون 2 ۸ 7 7ھ هر ١‏ بل 2ھ / س 
عداوة کا نه ول حمیم وما یلتها الا الذین صروا وما یلقها الا ذوحظ 
مھ ۱ 7 2727 ۱۰۶ ۶ ۸ م حرف ۵ م سے قرو 


عظیم - و قال الته تال و مراد الرحمن ا لذین یەشو ن على الا رض 


ر و 
EE‏ 3 مك DP,‏ ۸۹ھ کور م و۸ 7 


هو نا وا ذا خا طبهم الجاهلون قا لو | سلاما - 

(ترجمه) اول یھ که نہیں موانق هی اس کے دلائل شرعیه 
که اللہ تعالی 2 فرمایا اور کون ھے که بهتر هو بات کرۓ میں 
آس شخص ہے که بلاۓ طرف اللہ کے اور عمل کرے نیک اور 
کہے که بیشک میں سلان هون اور نہیں برابر نیک اور بدی - 
دفع کرو ایسی بات کے ساته که بہت نیک هو - پس اس وقت وه 
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شخص که تجھ مين اور اس میں عداوت ہے گویا وه دوست هم 
گرم اور نہیں پہنچتے هین اس بات کو مگر وه جو که صبر کرت 
میں اور نہیں پہنچتے هین اس بات کو مگر وه که بڑے نصیب 
ہہ ۱ ۱ 
وال ہیں اور کنها اللہ تعا ی ۓ اور بنده رحمن کے وه ہیں جو 
چلتے هی زمین پر نرمی سے اور جب کلام کریں آن سے .جاهل 
تو کہتے ہیں سلام“ ۔ 
الثانى ان الرواية المذ کوره فى الہذ یب لیس یلا ثم حا لنا 
و من سکن دیارنا لان المشرکین اوالنصاری ب دیارنا لیسوا با هل 
ذمتنا بل نحن معاشر المسلمین فی رعیتهم و نی جوارهم و نسکن ی 
امانهم و نعمر ق دیارهم وهم احسئو | الینا بو جو » کثیر ه" لا نهم 
یحکمون علینا بالعدل عللی ما یمکنهم و لا یراعون قو ما دون قو م 
و حکومتهم و من قواعدهم التسوية بین حقوق العباد يهود یا كان 
او نصرانیاً مش رکا کان او مسلماً ثم لا یمنعون اداء.الفراض کالصلوه" 
والصیام والز کو ه" والحج ولا يز احمون اقامة الجمع والا عیاد الا 
البغی و الفسادو ای شیی" ا قبح من هذ ین و هم یحکمو ن علینا 
.نی القضا یا الى بتعلق بالمذهب خاصة كالنكاح والطلاق والمیراث 
وغیره على ما هو ما ئور ق شر یعتنا فکرف لا نو ثرهم على | نفسناو 
نختارهم فانهم یحفظون انفسنا و برعون امو النا و یکشون د مانا 
على ما بيا مما احسئو | و قد | فتر ض علینا | طاعة اس السلطانه 
و ابتبال حکمه یتعلق من امور الدنیا قال فى التا تار خانیة 
الاسلام لیس بشرط نى ااسلطان الذی یقلد و ق الد ر ا لمختار ان 
غلبو | على اموالنا ولو عبدا مومنا و احرزوها بدارهم ملکوها 
و پنتر ض علینا | تباعهم فما رو ی ی المذ یب عن منم الاسلام 
والمصافحة و النعا نقة فهو متعلق با هل الذمة كما هو مصر ح 
فيه لا پالحکام و السلطان فعلینا ان نتفکر فى حالة یکون اهل 
www.ebooksland.blogspot.com‏ 
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ا لا سلا م محکو مین و غمر هم علیهم حا کما فما کان طر یق معاشر و" 
المسلمن با لکا م فعلینا ان تعمل بدالی الطر یق و تلک ا لعا لد 


و جدت ی ثلثه افران - الاول کان بنو اسر ائيل عبید الفر عو ن 
و هو علیہم سلطان قاهر والثانی کان المسلمو ن بمکه" قبل الهجر ه" 
والثالث هاحر المسلمون بار ض | لحبشة خکان هژلاء ۱طاعو امن 
کان له سلطنه علیهم ما استطاعو او کانوا یعاشر ون معاشر ه" 
الخلان بمن لیس لھم عایهم سلطان حى قل ابو بکر رضی اللہ عنه 
ذمه مالک ابن الدغنة و جواره لینجو من ظلمه و جاره و رجح 
مکة وسکن داره و لم يعد الا ستمان با لكا فر ار ان ننعل 
ڈالک اتبا عا مولا » ولا تفع فى المهالک والقہ ای عل غا 
اوا 

(ترجمە)''دوسرے یھ که روایت جو نہذیب میں ذکر ہوئی 
مناسب نہیں ہہ ہارے حال کے اور آن کے جو هاره ملک میں 
رھتے هی › ایس لے که مشرکین یا نصاربی نہیں هی مارے اهل 
ذمه » بلکه هم گروه مسلانان آن کی رعیت میں هی اور ان کي 
دسا تیگ میں هی اور بستے هی هم ان کی امان میں اور آباد 
ہیں هم ان کے ملک میں اور انہوں ے احنان کیا ےے هم پر 
بہت طرح که حکم کرتے ہیں هم پر ساتھ انصاف کے جہاں تک 
که مکن هووه اور نہیں رعایت کرے ہیں ایک قوم کی اپی 
حکمرانی مین اور ان کے قواعد ہے سے برابری درمیان حقوق عباد 
کے ہودی هو یا نصرانی » مش رک هو یا مسلان - پھر نہیں منع 
کرت هی ادا فرائض ماز و روزه و زکواة و حج کو اور نہیں 
رو کم هی تام کرے جمعه اور عیدون کو مگر بغاوت اور 
فساد کو اور ان ے بری کون سی اور چیز هی اور حکم کرے 
ہیں هم پر بارے ان جھگڑوں میں جو متعلق ہیں خاص مذهب 
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کے ساتھ مثل نکاح اور طلاق اور ءیراث کے اور اور سواۓ اس 
کے موافق اس کے هاری شریعت میں منقول ہے ۔ پھر کیوں له 
اختیار کریں هم ان کو اپی جان کے برابر که وه حفاظت 
کرتے هی ماری جانون کی اور رعایت کرت هی ارے مال ی 
اور حفاظت کرة هی مارے خون ی علاوه اس کے جو جو بیان 
کی هم ے ان کے احسان اور فرض .هي هم پر اطاعت حکم سلطان 
اور فرمانیر‌داری حکم ان کے ی ال امور سے جو متعلق هی دنیا 
کے ساته - کہا تاتار خانیه میں اسلام شرط نہیں ھے اس بادشاه میں 
جس ے ن وکری حکومت ک لی جاوے اور در تار میں ے٥‏ ر غالب 
آویں کفار هم پر اور ارے مال پر اگرچه وه غلام مسلان هو 
اور لے جاویں وه سب اپنے ملک میں تو وہ اس کے مالک هو 
جاویں کے اور فرض .هم هم پر ان کی اطاعت ۔ پس جو روایت که 
تہذیب میں ھے منع سلام اور مصافحه اور معانقه کی تو وه متعلق 
سے اهل ذمہ سے کہ اس میں اس کی تصریح .هه نه ساتھ حکام اور 
بادشاہ کے ۔ لازم :ھے هم کو که فکر کریں اس حالت میں که 
اهل اسلام عکوم تھے اور غبر اهل اسلام ان پر حاکم پس جو 
طریق تھا اس وقت معاشره مسلانوں کا ساتھ حاکموں کے لازم ہے 
هم کو که عمل کریں موافق اس کے هم بھی اور یه حالت 
تین وقت میں ہائی گئی هه ۔ اول بی اسرائیل تابع تھے فرعون کے 
اور وه ان پر سلطان قاهر تھا اور دوم تھے سلان مکہ میں پہلے: 
هجرت ہے اور سوم هجرت کی سسلانوں ے زمین حبشه میں ۔ پس 
ان لوگوں 2 اطاعت کی اس کی که جو صاحب سلطنت تھا ۔ آن 
پر حتی‌المقدور معاشرت کرتے تھے دوستوںک سی ساتھ ان لوگوں 
کے کہ آن پر آن کو سلطنت نھ تھی ؛ یہاں تک که قبول کیا 
حضرت ابوبکر رضی ال عنه ےئ ذمه مالک بن دغنه کا اور 
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ہمسائیگی اس کی تاکه جات پاویں آس شخص ہے که ظلم کیا 
اور جور کیا ان پر اور چلے آۓ مکه میں اور رے اپنے گهر اور 
نه شار کیا اس امان لینے کو کافر کے اپنا عار - تو لازم ے هم 
پر که هم یہی کریی - یه ہے باتباع آن لوگود کے اور نھ پژس 
هم تباهی اور هلای میں - والته تعانیی اعلم و علہ۔ه اتم و اسلم»* ۰ 
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